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ONSOz
Elinizdeki etiid, Amerikah bir yayin kurulusu olan
Redhouse Press i¢in hazirladigim bir ¢galigmanin metnidir.
Metnin bir 6zeti, ad1 gegen yayinevi tarafindan terciime edilip
1988 de yayinlanan The Eye Of The Heart adli kitabimin
i¢ine, bir boliim olarak, konmustur.

Bu etiidde izlenen yol, resmi tarihlere ve tarihgilere oldugu
kadar, ortodoks-heterodoks, Alevi-Siinni gibi, temelde
politik olan ayirimlardaki 6gelerden herhangi birine de
ustiinlik tanimamak olmugtur. Tabulagtinlmis digiince ve
kabullerden yola ¢ikmamak ve bilimsel faaliyeti, tabularin
vesikaya baglanmasi haline getirmekten kaginmak, ilim
adaminin borcu ve édevidir. Hi¢ bir aragtiricinin, "son sézi
s6ylemek" gibi bir iddias1 ve segkinligi olamaz. Bu bakimdan
biz, iizerinde oldugumuz konuda son sozii s6ylemis olmak iddia
veya kuruntusu iginde olanlar:1 veya o6yle kabul edilenleri,
elestirdik. Bu, onlara saygisizhgin degil, sayginin belirtisi
kabul edilmelidir.

Tirk tarihinin yediyiiz y1llik bir devresini, sadece mistik
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diistince agisindan degil, sosyolojik, estetik, hatta politik ve
ekonomik agilardan da etkilemis bir ocak olan Bektasilik'i,
genis sayilabilecek bir etiidiin konusu yaptik. Bu en biiyiik
Tiirk tarikatine, aligilmiglarin 6tesinde bir perspektiften
bakti;ymiz, rahathikla farkedilecektir. Ne var ki biz, en agir
elestirilerimizin ardindan bile, hiikiim vermekten ¢ekindik.
Yaptigimiz, bir ¢ok noktayi, tabu kabullerden uzaklastirip yeni
tesbitlere agik bir konuma getirmek olmustur.

Buna ragmen, hatadan, siirgmeden an oldugumuzu
séylemek gibi bir iddiamiz olamaz. Bahtiyarhgimiz,hatadan
arninmig olmaktan degil, gergegin aydinlanmasi ugruna gayret
gostermis olmaktan kaynaklanmaktadir.

Cahsmalanm boyunca ve kitabin yayim sirasinda yardim-
lanm esirgemeyen dostlanma, 6zellikle, Ahmet Diiriist Bey'e
tesekkiirii bir zevk sayiyorum.

Tim sevenlere selam olsun!..

Dog. Dr. Yasar Nuri Oztiirk
Istanbul, 1990
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KONUNUN GENEL DURUMU

Tartigmasiz en biuyik Tirk tarikat: olan Bektasilik,
"hakkinda hiikiim vermek zor kurumlardan biri" olarak
karsimizda durmaktadir. Tirk tarihinin en etkili distince,
duygu, hatta bir anlamda politik kurumlarindan biri olan
Bektagsilik, iizerinde en ¢ok ¢aligilan konulardan biri oldugu
halde, esrarim biiyiik 6l¢iide, hala korumaktadir. Bundan
yanm asra yakin bir zaman 6nce, bu zorluga deginen bir alim-
disinir géyle diyordu: "Hact Bektag'in hayatini tetkik, dini ve
edebi tarihimizin belki de en miigkil bir mevzuu oldu.”
Gergekten de, tarih¢i Hammer'in, bu tarikate, Yenigerilik'le
ilgisi miinasebetiyle, ilk kez dikkat ¢eken beyanmindan?ve
Brown'un 1868 de yayimlanan kitabindaki Bektasilik
bslimiinden® beri yapilan bir gok etiid, ihtimaller arasinda
tercih yapmanin otesine, heniiz tam anlamiyla gegebilmis
degildir.

Bu durum; kaynak yetersizligi, konunun alabildigine ¢et-
refil olusu vs. gibi ortaklasa kabul edilen sebepler yaninda, ka-
naatimizce, biraz da su sebeplerden kaynaklanmaktadir.

1 Ulken; Hac1 Bektag Veli, Mihrap mecmuas, y1l: 1, say:: 15-16
2 bk. Hammer, 1/200
3 bk. Brown, J.P. The Dervishes or Oriental Spritualism, 140-174



A. ESAS KAYNAKLARIN |HMALL:

Bunu, Bektasilik'in kurucusu olan zatin fikirlerinin veya
esas Bektasilik'in ikinci plana itilmesi olarak da ifadeye koya-
biliriz. Her hangi bir sistem veya ekolden s6zettigimizde, akla
ilk gelen, onun kurucusunun kisilik ve fikirlerini ve eger varsa,
eserlerini dikkate almaktir. Tasavvuf tarihi iginde kalarak ko-
nusursak, bu gergegi soyle dile getirebiliriz: Kadirilik dedigi-
mizde akhimiza ilk gelen sey, Abdiilkadir Geylani'nin kisiligi ve
eserleri, Yesevilik dedigimizde Ahmet Yesevi'nin kisiligi ve
eserleri, Mevlevilik dedigimizde Mevlana'nin kisiligi ve eserle-
ri oluyor. Bu disiplinler hakkinda fikir iiretecek arastirici, her-
seyden 6nce bu kurucu-pirlerin sézleri ve eserleri lizerinde du-
rur, en azindan buradan yola gikarak bir takim sonuglara vanr.
Bu, hem bir fazilet borcu, hem de saghkh sonuglara varmanin
kaginilmaz gartidir.

Sebepleri ne olursa olsun, Bektasilik konusunda, arzettigi-
miz tarzin tam tersi yapilagelmigtir ve ne yazik ki hala da yapil-
maktadir. Bu tarikat lizerine arastirma yapan ve yaz yazanla-
rin hemen hepsinin, olmas: gerektigine inandigimiz mekaniz-
may tersine ¢ahistirdiklarim1 ve Bektasgilik lizerine imal ettik-
leri diigiince ve yargilan, sonraki devirlerin malzemesi tizerine
bina ettiklerini gormekteyiz. Bu, mesela, Islam hakkinda yar-
giya varmak i¢in, sonraki zamanlarda yazilan fikih veya kelam
kitaplarim esas alip, Kur'an ve Hadis'i ihmal etmeye benze-
mektedir.
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Bati'da, Bektasilik lizerine ilk ciddi etidleri yapan Jacob,
Hasluck ve Birge gibi yazarlar, her ne hikmetse, daima 16.
yuzyil sonras1 Bektasiligini ve aym devir sonras: literatiri
esas alarak hiikiimler verdiler. Bektasilik tizerine ilk dikkat ¢e-
ken Batih yazar sayabilecegimiz Jacob, bu tarikatin kurulusu-
nu 16. yiizyila kadar geri gotiirmek gibi, bugiin tamamen iflas
etmis bir kabulden yola ¢gikarak fikirler 6ne siirmiigtiir. Has-
luck ise, bir adim daha ileri giderek Bektasilik'in Hac1 Bek-
tas'la higbir ilgisinin bulunmadigini, bu tarikatin kurucusu-
nun 1393 de 6len Fazlullah Hurufi oldugunu iddia edebilmis-
tir.* Birge, kurucu-pir Hac1 Bektag'in herhangi bir eserine da-
yanamadig i¢in, Bektasiligi "egitimsiz, ilkel” kitlelere esrarh
etkileri olan bir halk adaminin ¢evresinde olugan bir halk hare-
keti gibi gormiistiir.? Bu yazarlann diigiince ve tesbitleri iize-
rinde ilerde duracagz. Simdilik su kadannt séyleyelim: Bunla-
nn, etiidlerinde dayanak olarak kullandiklan lejander bilgile-
rin ve menakipnamelerin viicut bulmasi i¢in gereken zamani
dikkate aldigymizda bu tarikatin, séylenenden en az bir-iki asir
onceden kurulmus oldugunu kabul etmemiz gerekirdi. Bu bile
yapilmamgtir.

Batih yazarlann, bu yanhg ve hayal iizerine fikir bina eden
tutumlan, Tiirkoloji aragtirmalarinin biiyiik ismi Fuad Kop-
riilii tarafindan 1923'te, milletleraras: bir kongrede elestiril-
mis ve bulunan yeni vesikalar ig1ginda gerekli tashihler yapil-
migtir. Tiirk bilgini, sundugu raporda® sadece Batil meslektas-
larimin yamlgilarim degil, bizzat kendisinin de daha dnceden
diistigi hatalar: dile getirerek, bulunan yeni vesikalar 1ig1g1n-
da, Bektasilik'e nasil bakilmas: gerektigini ortaya koymustur.
Kopriili'niin, bize gére tashih edilmesi gereken daha bagka

4 bk. Hasluck; Christianity and Islam under the Sultans, 1/160, 2/565

5 bk. Birge; The Bektashi Order of Dervishes, 33

6 Bu rapor énce Paris'te, les Origines du Bektachismie adiyla 1926 da, ar-

dindan da Bektasiligin Mengeleri adiyla, Turkge olarak, Turk Yurdu
Mecmuasinda yayinlandi.
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yonlerine, biraz sonra egilmek iizre, onun, ad1 gegen tebligi ile
aydinlattig noktalan bizzat kendi dilinden, fakat 6zetleyerek
verelim: ".. Artik, Haci Bektas Veli'nin tarihi kigiligini orten
perdeleri ortadan kaldirmaya baglayabiliriz. Bu iinlii sift hak-
kindaki Batil etiidler, ona dair malumatin lejander mahiyette
oldugunu, Bektagilik tarikatine miladi 16. asirdan beri tesa-
diif edildigini iddia etmekteydi. Jacob ve izleyicilerinin naza-
riyeleri buydu. Biz de, Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavuviflar
adli eserimizde bazi yeni vesikalara dayanarak ve Jacobin teo-
rilerini tadil ve tashih ederek, bu zamani yanim asir kadar geri-
ye gotiirme geregine igaret etmigtik. Ve demigtik ki, Hact Bek-
tas, yedinci yiizyilda Anadolu’'da yetisen bir meczup veli olup
Osmanli padisahlari ile goriismemigtir ve ona isnad edilen Ma-
kaalat ve Velayetnameler sonradan uydurulmugtur. Oysaki,
bu iddiarmizdan sonra elde ettigimiz bir takim yeni vesikalar, o
zamanki diigiincelerimizi degistirmemizin gerekli oldugunu
ortaya koymugtur... Bu hususta daha kesin bir delil olarak, Ha-
ct Bektag'in Makaalat adli eserini de gosterebiliriz. Son asir-
larda istinsah edilmig muhtelif yazmalarina tesadiif ettigimiz
bu kiigiik risalenin dokuz veya onuncu asirda tertip edilip Haci
Bektag'a isnad edildigini saniyorduk. Jacob de ayni fikri ileri
siirmiigtii. Daha sonra, Hatipoglu adinda bir Osmanlh gairi-
nin, hicri 812 de yazdigi Tiirkge ve manzum bir Makaalat tercii-
mesine rastladik. Hact Bektag hakkinda ¢ok saygili bir ifade
kullanan miitercim, Hact Bektag'in bu eseri Arapg¢a yazdigini
ve kendisinin de bunu terciime ederek yaymaya ¢alistigini soy-
leyerek Makaalatin otantisitesini kesinlikle ispatliyordu.
...Makaalat'in filolojik tetkiki de bu noktay: ¢ok iyi anlatmak-
tadir... Makaalat'dan bagka, Hact Bektag'in siifiydne sozlerini
iceren kiiciik bir Farsga risale daha vardir. Daha sonraki za-
manlarda iki ayn niishasina daha tesadiif ettigimiz bu risale-
nin, Haci Bektags'a aidiyetinde hi¢ siiphe yoktur...""

7 Koprily, les Origines, 22-23
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Képriilii'niin bu sézlerine, onun ruhunu sadedeceginden
kuskumuz olmayan, su satirlar1 da ekleme imkanina ulagmig
bulunuyoruz: Bugiin, Hacal Bektag'a ait bir bagka esere daha sa-
hibiz: Tefsir-i Besmele.

Bektagsilik tetkiklerinde bir yeni uftkun agilmasi olarak ifa-
de edebilecegimiz bu risale, Tiirk parlamenteri ve gazeteci-mii-
zisyen Riistii Sardag tarafindan 1985 yihnda Manisa 1li Kii-
tiiphanesinde kegfedilmigtir. Amlan kiitiiphanede 3536 numa-
ra ile kayith bulunan bu risale, Hac1 Bektas'in Makaalat ile
birlikte 827/1423 gibi erken bir tarihde istinsah edilmis olma-
nin kiymetini de tasiyor. Orta boy 30 varakhk risalenin, Sardag
tarafindan 1985 de Izmir'de Serh-i Besmele adiyla yapilan
baskisi, Sardag'dan éziir dileyerek séyleyelim, ilmi-akademik
olmaktan uzaktir. Esasen béyle bir sey, Sardag'dan, brans iti-
bariyle, beklenemez de... Fakat, risaleyi bulmakla basardig is,
gergekten kutsanmaya layiktir.

Muhtevasi ile ilgili bilgileri, etiidiimiiziin ilerki satirlarin-
da verecegimiz Besmele Risalesi hakkinda simdilik su noktay:
kaydedebiliriz: Bu risaledeki usliip, tutum ve anlays, Makaa-
lat'ta sergilenenin aymdir. Bu gergek, konumuz bakimindan
son derece 6nemlidir,

Demek oluyor ki, daha Képriilii zamaninda, Bektasiligin
asli yapisi ile ilgili hiikiimleri bina edebilecegimiz, kurucu-pi-
rin eseri hiiviyetine sahip vesikalar (veya vesika) bulunmak-
taydi. Bugiin bu vesikalar, anilan risalenin kesfi ile zenginles-
mis ve daha rahat sonug gikarabilmeyi miimkiin hale getirmis-
tir. Bizim etiidiimiiziin bel kemigini, iste bu bakis agis1 olugtur-
maktadir.

Bu nokta neden béylesine énemlidir? Bagka bir ifadeyle,
Bektasilik konusunda, kurucu-pirin eseri olarak istinad edile-
bilecek vesikalann mevcut hale gelisi neden bu konuda hayati
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bir anlam tasimaktadir.

Bu vesikalarin ele gegisi, bagka bir ifade kullanirsak, otan-
tisitelerinin tesbit edilisi, bize her seyden énce su imRani bah-
setmektedir: Sonraki zamanlarda goriilen Bektasilik'le, kuru-
cu-pirin sistemlestirdigi Bektasilik arasindaki farklan tesbit
ederek, bu tarikatin tarih iginde iki devreye ayrilarak incelen-
mesi gerektigini gormiis olmak... Nitekim, biz bu yolu deneye-
cek ve bu etiidiimiizde Bektasilik'i "Asli Yapisiyla Bektagi-
lik" ve 'Bozulma Devresinden Sonraki Bektagilik' olarak
iki safhada inceleyecegiz. Béyle bir ayinmi yapabilmeyi mim-
kiin kilacak malzemeye sahip hale gelmek, iizerinde oldugu-
muz konunun en énemli yamidir, kamisindayiz. Ciinkii bu saye-
de, Bektasilik'i sonraki zamanlarda tesekkiil eden, kitle mu-
hayyelesine dayali meniakibnamelerle, bu tarikati giivenli li-
man olarak kullanmig bir y1gin yabaneci unsurun iddialanna
dayandinlmadan énceki haliyle gérebilecegiz.

Suraya kadar goz 6niine koydugumuz tesbit, Képriili'niin-
ki 0 konunun hala en biiyiik otoritesi olma vasfim korumakta-
dir- ceyrek asirdan fazla bir zaman énce gergeklestirilen ¢ahg-
malan 151g¢1nda ulagilmig bir noktay: ifade ediyor. Bu nokta, ya-
kin zamanlarda yapilan yeni akademik ¢aligmalarla ve bizim
tesbitimizi destekler bir istikamette, epey daha ileri gotiiriil-
mistir. Burada, Prof. Esad Cogan'in, Hac1 Bektas Makaalath
iizerine yaptig ¢ahgmaya o6zellikle dikkat ¢gekmek gerekir. Bi-
raz ilerde genigge ele alacagimiz bu ¢aligma hakkinda simdilik
su kadarin séyleyelim: Cogan'in mesaisi; Kopriili'niin, Maka-
alat'la ilgili "ipucu” bilgilerini a¢ikliga kavusturmus ve Maka-
alath, giiniimiz arastincis: i¢in, Bektasilik konusunun asli ese-
ri olarak kullanilmasi zaruri bir temel kaynak haline getirmisg-
tir. O halde, bugiin artik ne iinli Kagifu'l-Esrér yazan Ishak
Hoca'nin: "Hact Bektag'in ne itikadda oldugu malumumuz de-
gildir. Zira elde miitedavil bir kitabt yok ki miiellefati ile haline
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istidlal edelim."® sozlerinin, ne de yasayan bir aragtirici olan
Ahmet Yagar Ocak'in Makalat i¢in séyledigi: "Kimin yazdigr
kesin degil.” ifadesinin ilmi-akademik bir degeri yoktur, kam-
sindayiz. Bu son aragtinicy, ne ilgingtir ki, Bektasiligi kuran za-
tin eseri olan, en azindan "olabilecek” bir kaynag1 “siipheli”
kaydiyla saf dis1 ederken, biitiin tesbitlerine, yiizde 90'a yakin
kismiyla, muhayyile mahsiilii olan lejander metinleri esas al-
makta higbir sakinca gormemektedir. Makaalat'i, Hac1 Bektag
disinda birinin yazdigim varsaysak bile, Bektasilik konusunda
onun, hi¢ degilse, diger menakibnameler kadar degeri olmah
degil miydi? Tarihi gergeklerle, yiizde yiize yakin tezat halinde
bir y1gin hayali s6ziin bile esas alindig bir mesai biinyesinde-
yazan kim olursa olsun- fikirleri ve usliibii bakimindan fevka-
lade dikkate deger bir eser olan Makaalat'in, Bektasilik konu-
sunda varilan sonuglarda ve verilen hiikiimlerde, bugiine ka-
dar hemen hemen hig esas ahnmadigim gérmek, gergekten sa-
sirtic, fakat o 6lgiide de esef vericidir.

Batih yazarlar, dinsel konularda menkabevi malumata bi-
rinci derecede 6nem atfeden bir zihniyete sahiptirler. Gergek-
ten de, bunlarin, evliya menakib: diyebilecegimiz legende ha-
giographique'lere kars, 6zellikle ortagag boyunca biiyiik diis-
kiinliiklerinin oldugu malumdur. Bati'daki dinsel edebiyatin
en biiyiik kaynag, bu, azizler menakibidir. Batih miiellifler,
bilhassa tasavvufi konularda aym tutkularini, Islami alanda
da siirdiirme egilimi iginde oldular. Hele hele, Bektasilik gibi,
menkabevi yoni agir basan bir kurumun tetkikinde, andigimiz
zihniyet ¢ok genis bir zuhur alam bulmugtur. Batih aragtinci-
larin, 6zellikle Bektasilik konusundaki etiidlerinde bu nokta
agik sekilde dikkat ¢gekmektedir.

Oysaki, Islam diinyasinda bu zihniyetin tam tersi gegerli-

8 Harpatf, 158
9 Ocak; Bektagt Menakibnamelerinde Is1am Oncesi Inang Motifleri, 3
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dir. Yani, Miisliman alim ve edipler, tasavvufi alanda bile,
menkabevi malumata ancak tiglincii-dérdiinci derecede deger
atfetmektedirler. Bunun temelinde biri genel, biri de 6zel ol-
mak tzre, iki sebep yatar. Genel sebep, daha baglangigtan beri
esas alinmig olan ve bilhassa hadis ilmi alaninda titizlikle kul-
lanilan cerh ve tadil metodudur. Bu metod, miiessesede hem
metin, hem de senet yani rivayet zincirinin aym anda tenkidini
esas alir. Cerh ve tadil metodunun, bugiin ulagilan tenkit zihni-
yetinin bile hayranlhkla seyrettigi ¢ok saglam bir yapis1 vardir.
Islam ilimlerinin, Kur'an'dan sonra en biiyiik kaynag olan Ha-
dis-Siinnet malzemesinin sihhatini tesbitte kullanilan bu me-
tod, Islam'da biitiin ilim ve fikir subelerinde bir tecelli alam bul-
mustur. Ne ilgingtir ki, baglangi¢ devrinde hemen tamami, ayn:
zamanda muhaddis olan sifiler, bu metodun birinci derecede
tatbikgisi halinde tarih sahnesinde yer almiglardir. Bu olgu, ta-
savvufi ekollerde, daha dogustan ve tabii olarak bir tenkit zih-
niyetini, bu ekollerin mistik yapilariyla barngik tutmak gibi bir
karakteri zaruri kilmig ve yagatmigtir. Bu bakimdan, Islam ta-
savvufu denince, diger mistik miiesseselerdekinin aksine, ha-
yali-menkabevi bir takim s6z yiginlarinin delil olma vasfinin
ikincil bir kiymete sahip bulundugunu akildan ¢gikarmamali-

yz.

Ikinci ve 6zel sebebe gelince bu; bizzat tasavvuf diigiincesi-
nin keramet dedigimiz harikuladeliklere ya hi¢ deger verme-
mesi, yahut da ¢ok az deger atfetmesi seklinde ifadeye konabi-
lir. Gergekten de, Islam tasavvufu, diger mistik sistemlerin,
ozellikle Hiristiyan mistisizminin birinci derecede 6nemsedigi
harikuladeliklere, halk yiginlarinin yaklagimi bir kenara bira-
kilirsa, asli bir kiymet izafe eememektedir. Hatta bu keramet-
ler, bazi tarikatlerde, bir veli i¢in utanilacak geyler telakki edi-
lir ve "hayz-t rical’ yani erkeklerin adet gérmesi olarak adlan-
dinlir. Ciinki bu kerametler, sahsin, halk nezdinde hig de layik
olmadig1 manevi bir mertebenin sahibi sayilmasina yolagabilir
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ve boylece tasavvufun hedef aldigr mitkemmel insan idealini
saptirabilir. Dikkat ¢ekicidir ki, bazi tasavvvufi eserlerde, ke-
ramet olarak kaydedilen, her hangi bir lejander bilgiye rastla-
miyoruz. Kisacasi, tarikatler sonras: gibi, tasavvufun halk y1-
ginlanna agilma devrinde bile, Miisliiman mistikler, menkabe-
vi karakterde tesbitlere, “giivenilir kaynak-delil” vasfim reva
gérmemiglerdir.

Anlagilan odur ki, Bektasilik gibi, korkung bir bozulma ve
yozlagma devresi gecirmis bulunan bir tarikat de dahil, tasav-
vuf alaninda lejander bilgilere ve bu bilgilerin yeraldigh kay-
naklara, en fazla ikinci derecede gegerlilik taniyabiliriz. Bekta-
silik konusunda, bunun da tam tersinin yapildigim gérmekte-
yiz.



B. KAVRAM KARGASASI:

Bunu, Bektasilik konusunda, baz1 kavram ve terimlerin
siibjektiv, asinhktan uzak kalamayan bir degerlendirmeye ta-
bi tutulmasi olarak da ifadeye koyabiliriz. Gergekten de, Bekta-
silik konusunun ya tam bir bilmece halinde kalmasina, yahut
da, gergekle ilgisi olmayan bir takim hiikiimlere baglanmasina
yolagan sebeplerden biri de, belirgin bir bigimde dikkat geken,
kavram kargasasidir. Boyle bir kargasamin varhgdir ki, bu ta-
rikatle ilgili bir yagin aldatic1 kabuliin hareket noktas: ahnma-
sina yolagmig ve ulasilmasi gereken sonuglarin elde edilmesini
gig¢lestirmis veya imkansiz hale getirmistir.

Kavram kargasasinin temelinde, bizim tetkiklerimize ve
inancimiza gore, daha baslangigtan beri politik gevrelerce ko-
nan ve Islam'in temel deger hiikiimleri gibi kabul ettirilen baz
"kistaslar” yatmaktadir Bunlann baginda Siinni-$ii ayirim
gelmektedir. Bu ayinmin, bizce felaket getiren tarafi, Bektasi-
lik konusunda arastirma yapanlarin esas aldiklar1 Ortodoks-
Heterodoks ayinnminin tesbitinde bunun temel alinmig olma-
sidir. Islam'in, vahye dayah kistaslarindan biriymis gibi kabul
edilen Siinni-Sii ayinm, miistakbel biitiin "heterodoks” hare-
ketlerin belirlenmesinde esas alinmig ve bu tutum, bizce, Islam
toplumlan ve Islam diigiincesi igin, telafisi imkansiz yamlgila-
rnn, bunalimlann kaynag olmustur.

Ne demek Siinni, ne demek Sii?
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Sinni veya ehlisiinnet, kelime anlamiyla Hz. Muham-
med'in siinnetine yani s6z, davramsg ve kabullerine uyan, di-
siince ve yasayiginda bunlar1 hakim kilan kigi veya kigiler de-
mektir. Bu yamyla siinnilik veya ehlisiinnetten olmak, bitiin
Miislimanlann ortak niteligidir. Cilinkd, siyasi ayirim tablo-
sunda adi ne olursa olsun, bir Misliman i¢in Hz. Muham-
med'in sinnetine uygunluk, hayatin her alaninda temel gaye-
dir. Buna gore, tarihsel-siyasal tasnifte yeri ne olursa olsun, bir
insan, Muhammedi siinnete uygun bir hayat tarz izliyorsa, o,
ehlisiinnettendir.

Ne var ki, igin sahnedeki gorinimi, hi¢ de boyle degildir.
Tarih boyunca tiim saf ve mukaddes kavramlarin bagina bela
olan politik ¢ikar ve illet, burada da roliinii oynamg ve Siinnili-
gi, Islam Peygamberi'nin 6liimiinden sonra, siyasi ¢ikar hesap-
larina uygun olarak ortaya atilmig bir ayirima gore degerlen-
dirmigtir: Emevi politikacis1 Muaviye ile, Hz. Ali arasindaki
¢ekigsmelerde Muaviye politikasini tasvip edenlere Siinni den-
mig, Ali'yi tutanlara ise $ii ad1 verilmigtir. Esasen, Ali'nin, bir
fikir ve yorum ekoli olarak, ¢ok daha 6nceden bir dostlar ziim-
resi (s1a) vardi. Daha dogrusu, sahabiler iginde béyle s1alar
mevcuttu. Ebu Zerr siasi, ibn Abbas gias:, Omer s1asi, vs.
gibi. Bu anlamda bir g1anin menfi bir manasi da yoktur. Muay-
yen bir bakig a¢isin1, muayyen bir yorum tarzim esas alan grup
demektir. Bu keyfiyet giderek, mezhep ve tarikatlerin dogu-
suyla sonuglanacaktir.

Islam Peygamberi'nin gdyle bir sézi nakledilir: "Benim
iimmetim yetmigii¢ firkaya béliinecek; bunlarin, birisi
miistesna olmak iizere, topu cehenneme girecektir."” Bu
miistesna grubun kimlerden olugtugu soruldugunda Hz. Pey-
gamber su cevabi verdi: “Benim ve sahabilerimin izledigi yolu
izleyenlerden.” (Ibn Mace, fiten, 17; Tirmizi, iman, 18) Bu ha-
disteki "kurtulmug ziimre” (firka-i naciye) sosyo-politik bir
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grup olarak degerlendirilmis ve béylece her siyasi-fikri toplu-
luk, kendisinin firka-i naciye oldugunu iddia etmistir. Oysaki,
Peygamber'in bu séziinden bir sosyo-politik grubu anlamak
yanhstir. Islam, sorumlulugun siijesi ve niivesi olarak ferdi
esas alir. O halde, kurtulmug ve cehenneme gidecek grup, du-
rumlan Allah katinda belirlenecek kisilerdir. Yeryiizi planin-
da ve sosyo-politik bir tabloda yer alan bir toplulugun toptan
firka-i naciye veya cehennemlik firka olmas: sézkonusu degil-
dir. Firka-i naciye; nesep, bélge, kabile, mezhep vs. ayinmi ol-
maksizin, Allah ve Peygamber'in istedigi yénde yiiriiyen fert-
lerden olugacak bir sui jeneris ziimredir ki bunun kimligine
ancak Allah karar verir. Bunun aksini diigiinmek, Islam"'in
vahyi esaslariyla ¢celigmek olur.

O halde, firka-i naciye veya siinnet ehlinin siyasi-cografi
kistaslan olamaz. Firka-i naciyeye girecek bir fert, yeryiiziiniin
surasinda, burasinda su veya bu siyasi-cografi dilimde yerala-
bilir. Sii de olabilir, Siinni de, Mutezili de, Cebri de...

Islam"in temel kabulleri arasinda su prensip de vardir: Ke-
lime-i Sehadet (eshedii en 14 ilahe illelldh ve eshedii enne Mu-
hammeden abduhu ve resuliihii)i inanarak séyleyen kisi, bii-
tiin haklarini kullanmak iizre, miislimandir. Béyle bir insanin
ibadet ve amel noksanlhg, hatta bunlan hi¢ yapmamasi, hak-
kinda kesin (muhkem) vahyi delil olmayan konularda bir ta-
kim goriigler ileri siiriip yorumlar yapmasi, onun imanina asla
zarar vermez. Hi¢ kimsenin kugkusu olmayan bu gergek bize
gosteriyor ki, Islami manasiyla bir ortodoksinin kistasi, Ke-
lime-i Sehadet'tir. Kelime-i sehadette birlegsenlere eski bil-
ginler, ehli kible der ve onlan, Islam disihkla asla suglamaz-
lar. Imami Azam'in ifadesiyle: 'Bizler, ehli kibleyi kafir ola-
rak anmayiz."

Islamiyet, Arap Yanmadasi'nda dogup gelisti; fakat o, tiim
insanhgin ve tiim mekanlarin dini olmakla bilinir. Tabiidir ki;
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bu, biitiin zamanlarin ve mekanlarin dinine, her zaman ve me-
kan, kendi icaplarina, temayiillerine gére yorum getirecek, nii-
anslar ekleyecektir. Kur'an béyle bir keyfiyete, agik olmanin
otesinde, kendisinin tasidigr mucizelerden biri olarak bakar.

Islam'in dogdugu yerin kitleleri, elbetteki ona, kendi za-
man ve egilimlerine gore ve tabii ki Islam'in miisadesi 6l¢iisiin-
de, yorumlar getirdiler, niianslar kattilar. Fikhi mezheplerin
tiimi, hakim karakter itibariyle, Arap esprili yorumlardir. Fa-
kat tasavvuf alaninda durum béyle olmamgtir. Her seyden 6n-
ce, tasavvufun klasik-yaratici1 devri, fikha nisbetle iki asra ya-
kin bir zaman daha uzun siirdii. Bu da, tasavvufi yorum ekolleri
olan tarikatlerin zuhurunda Islam'in, yeryiiziiniin daha fazla
bolgesine, daha gesitli insan kitleleri i¢ine yayilmig olmasim ge-
rektirmisti. Bu yiizdendir ki tarikatler yoluyla islam'a getirilen
yorumlar daha zengin ve sayica daha fazla oldu.

Tiirkler, Islam" biiyiik ol¢iide, sifiler eliyle kabul eden kit-
leler olarak, bu yogun yoruma ugramis Islam'la tamgtilar. Ve
onlar, kendi irksal 6zelliklerinden kaynaklanan bir takim nii-
anslan da, andigimiz yorumlara eklediler. Anadolu'da tarikat-
lerin en yogun faaliyet devresi olan 13. ve 14. asirlar, fukaha
zimresinin igtihad kapisim kapah ilan ettikleri bir zamam ger-
ceveledigi i¢in, yaradihstan hiir ve hayatin i¢inde, hareket ha-
linde diisiinmeye ahigik Tiirkmen topluluklar, baglandiklan ta-
rikatler aracihi ile, Islam", o giine degin pek ahgilmamsg yo-
rumlara tabi tuttular. Ve yine onlar, tabiatlarinin bir icabi ola-
rak, bu yorumlarinin faaliyet ve hareket haline déniigmesinde
gecikmediler. Bir ¢ok arastirmacinin, 13. ve 14. asirlar Anado-
lu-Tiirkmen sifi anlayig ve davramg tarzin, $iilik ve Batinilik
gibi, 6nceden ve bagka mubhitlerde kristallegsmis sistem ve ekol-
lere baglamalan, en azindan, tamamen dogru degildir. Anado-
lu-Tirkmen ziimrelerin yorumlan, fikir bazinda bir '"Tiirk-
men tarzt", politika bazinda da bir 'Tiirkmen siyaseti' idi.
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Ne var ki, resmi-yonetici kadrolarin daha yakin oldugu meyil ve
odaklar bulundugu gibi, Tiirkmen-siifi boylarin da daha yakin
olduklan temayiil ve odaklar vardi. Tarih i¢inde bu ziimreler,
daha baslangigtan beri zuliim ve kahir gormiis Evlad-1 Resul
mubhiplerine yakin olmak gibibir kader tagidilar. Ciinkii gerek
Selguklu devrinde, gerekse Osmanh déneminde onlar, isi yapip
cileyi ceken kitleler olduklar: halde daima ikinci derecede ni-
met devsgiren ziimreler muamelesi gordiiler.

Hasluck, eserinde, Anadolu'nun heterodoks kitlelerini
soyle siraliyor: Yoriikler, Tiirkmenler, Kizilbaglar, Tahtacilar,
Bektagiler.!? Hasluck'un bizzat kendisinin de séyledigi gibi, bu
kitleler ayr1 etnik gruplar degildi. Bunlarin hepsi 6z be 6z
Tirk'ti. Bunlar, kendilerini Siilik-Alevilik-Batinilik vs. ile it-
ham eden ezici gevrelerin aksine, Iran bagta olmak tizre, biitiin
yabanac zevk ve temayiillere kapah idiler. Ama, uysal hizmetgi-
ler halinde tutulmalan i¢in susturulmalarn, bunun igin de it-
ham edilmeleri gerekiyordu. Siilik, Batinilik yaygarasinin te-
melinde bu vardir. llave edelim ki, Hiristiyan gevrelerin hetero-
doksi yaygarasim 1srarla ve semirterek beslemelerinin bir bag-
ka sebebi daha mevcuttur: Bizans" tarihe gémen kuvvetin bes-
leyici kitlesi olan Tiirkmen-sifileri, esas menbalar: olan
Islam'in disinda gostererek ortahg bulandirmak ve sonugta,
Baha Said'in soyledigi gibi, "Hiristiyan azmant” bir yigin hizip
viicuda getirmek. Baha Said'in, bu noktada, derin bir hakika-
tin ifadesi olarak gordiigiimiiz su tesbitini, bazi kelimeleri sa-
delestirerek, kaydedelim: "Anadolu Tiirk Alevilerinin, Kizil-
bag ve Bektagilerin seciyelerini tetkik ederken bunlari Imamiy-
ye'ye irca’ etmek asla ve asla dogru olmaz. Binaenaleyh, Anado-
lu'daki Alevi ziimreleri tetkik ederken su veya bu felsefi ekol ve-
ya mezhep namina arastirma yapmaktansa, onlari oldugu gibi
kabul etmek daha asli ve daha muvaffakiyetli bir aragtirma

10 bk.Hasluck, 1/124-166
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tarzi olacaktir. Onlar: bazen Mazdeki, bazen sosyalist fikirler
ile kayitlamak isteyenler vardir. Fakat ne Bektagilik, ne de Ki-
zuilbaglik o degildir. O yalmiz milli benlik iizerine kurulmug ve
gercekten bagarily olmug bir kurumdur."!

Burada, akla su soru geliyor: Alevilik'in millisi olur mu?
Bu soruya tam cevap vermek, esasinda, Ali veya Ehlibeyt sevgi-
sinin Islam biinyesinde bulunup bulunmadigim tesbitle miim-
kiin olur. Ali ve Ehlibeyt sevgisinin, Kur'an bagta olmak iizre,
biitiin Islam kaynaklarinda yeraldigini, bunun sonradan ilave
edilmis bir keyfiyet olmadigim1 biz, ¢alismalanmizin muhtelif
yerlerinde vesikalariyla ifadeye koyduk. Burada, bunlarin tek-
rarina girmiyoruz. O halde, Ali ve Ehlibeyt sevgisine sahip
olmak her Miisliimanmin hem hakki, hem de gérevidir. Bu, siyasi
hedefleri olan Siilik'ten ayn bir keyfiyettir. Tiirkmen-sifi kitle-
ler,diger konularda oldugu gibi, Ali-Ehlibeyt mahabbetinde de
kendilerine has milli bir tarza sahiptirler. Kendilerine gore bir
tevella (Evlad: Resili sevmek) ve teberra (Evlad: Resule ké-
tiiliik edenleri sevmemek) anlayiglan vardir. Boyle bir olgunun
berranin Siilerde olmasi, Ali'yi sevenlerin Sii damgasani yeme-
leri igin yeterli midir?

Su bir gergek ki, 14 asn agkin bir zaman iginde Islam iim-
meti, andigimiz tevella ve teberray: bir kamu viedam, bir ic-
ma' olarak zaten benimsemistir. Islam diinyasinin neresinde
ve ka¢ Miisliiman evinde bir Muaviye veya Yezid adina rastla-
nabilir? Rastlayan var midir? Ama, diinyanin herhangi bir ye-
rindeki herhangi bir Miisliiman evinde bir veya birkag Ali'ye,
Hasan'a, Hiiseyin'e mutlaka rastlamaktayiz. Bu, tevella ve te-
berranin en anlamh ve en kalici olamidir. Tarikat ehli, 6zellikle
Bektasi muhitler, bu kamu vicdanini, bu immet ¢apindaki

11 Baha Said, Tekke Aleviligi-Ictima§ Alevilik, Turk Yurdu, c: 4, say1: 21,
yl: 1926 ve ibid. sayr: 22-23
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consensusu, biraz daha giir sesle ifade ediyorlar, hepsi bu...
Onlar bunu yaparken Irani Siiligin gaye ve emellerinden uzak
bulunuyorlar. Bozulug devri ayn bir konudur. Onu ilerde ince-
leyecegiz.

Tirkmen-sifilerin Aleviliklerinde politikadan uzak bir
ozelligin hakim oldugunu a¢ik¢a ifade eden tarihsel gergekler
vardir: Bunlardan biri, Yenigeri ocaginin yapisidir. Bu ocak, su
veya bu gerekgeyle, kendisini Bektagilik'ten ilham alan Alevi
bir ocak olarak tanir ve tamtir. Ama bu ocak, tarih iginde Siin-
niligin en gii¢li miidafii olan bir imparatorlugun temel askeri
kuvveti idi. Daha ilginci, Osmanh tarihinin Siilik ve Iraniligi
tepeleyen bir numarah padigahi olarak bilinen Yavuz Sultan
Selim, yenigerilerin en ¢ok sevip saydiklan padigsahlardan biri
idi. Yavuz, Siilik adina bayrak agmig Sah Ismail'i, yenigeriler-
le perigsan etmigtir. Demek oluyor ki, Tiirk toplumunun Ale-
viligi sui jeneris bir Aleviliktir. Bunun arkasinda, klasik
tasnifte yerini almg bulunan Sia mezhebinin anlayis ve hedef-
lerini aramak, bir aldanma veya aldatmadir.

Biz gerek bu etiidiimiizde, gerekse diger etiidlerimizde, ig-
te bu ytizdendir ki, sahis ve ekollerin heterodoksiye kaymalan-
n1, '"Kur'an digt'" deyimiyle ifade etmeyi yeglemigizdir. Orto-
doksi-heterodoksi tesbitinde, biiyiik yanilma ve saptirmalara
meydan agan Sii, Siinni veya Batini-Siinni kistaslanim kullan-
mayacagiz.

Bize gore, bunun aksini savunan ve siirdirenler, samimi
olmaktan uzaktirlar. Bunlar, ya Hasluck ve benzerleri gibi, din
gayret ve inadiyla bu yolu tercih ediyorlar, yahut da Képriilii ve
takipgileri gibi, “resmi-milli" gayelerle... Hasluck, bir misal
olarak arzediyorum, dnce bir heterodoks kitleler listesi veriyor,
ardindan da Kizilbaghk, Bektasilik vs.yi birer 'din"’ olarak va-
siflandirmakta bir beis gérmiiyor. Ve Hasluck'a gore bu “din”,
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yani Bektasilik "Hiristiyanlhik'la Siilik arasi bir ¢izgi arze-
der."'2

Bizim burada arzettigimiz noktai nazara, "tarih iginde
Bektagilerin Sii-Irani unsurlarla miisterek hareketleri olmug-
tur" seklinde bir itirazla mukabele edilebilir. Fakat boyle bir
mukabele, bizi susturmaktan uzaktir. Ciinkii: Bu miigterek ha-
reket, her seyden 6nce, bizim "bozulug devri" diye andigimiz 16.
yiizy1l sonrasina rasthyor. Ikincisi; bu, Bektasi-Alevi unsurla-
rin, dahili sebeplerin itigiyle takindiklan bir politik tavird.
Felsefe ve inang eseri bir kucaklagma degil, sosyo-ekonomik ne-
denlerle girigilmis bir davramsti. Bir ziimrenin, géniil ve iman
bag ile bagh olmadig bir bagka ziimre ile, bazi ¢ikarlan elde et-
mek igin paralellik, hatta entegrasyona girmesi her zaman vu-
kubulan bir olgudur. Kaldi ki, béyle bir miistereklige gidise se-
bep olan, Stinni Osmanli diizenidir. Bu noktamn tafsili, eti-
diimiziin ilerki kisimlarinda yapilacaktir. Burada su kadarim
soyleyelim ki, Tiirkmen unsurlarin, Irani-Sii unsurlarla, mese-
la Sah Ismail ile birlegmeleri, onlarin iman bakimindan Siiligi-
ne delil olamiyor. Sebep, politik-ekonomik baskilardir...

Konunun bir bagka gériinimii de sudur: Tiirkmen muhit-
lerin, Emevilere kars), bunlarin zalim idarelerine engel olmak
maksadiyla, her tiirli felsefi-akidevi miilahazadan uzak ve fa-
kat radikal bir miicadeleleri de olmustur. Daha ilginci, bu mii-
cadele, Tirklerin Mislimanhga gegis devreleri gibi ¢ok erken
bir zamana da rastlamaktadir. Bize gore, Tirk Aleviliginin
esas koklerini olugturan ve tam manasiyla ortodoks bir kars ¢1-
kis olan bu miicadeleler, layiki vechiyle aydinhga gikarildigin-
da, ilging sonuglara ulagilabilecektir. Simdilik sunlan kayde-
debilmekteyiz:

Islamiyet'ten 6nceki Tiirk kiiltiir tarihi ve Islam'a gegis

12 bk. Hasluck, 17125, 166
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lizerinde aragtirmalar yapan Prof.Emel Esin'in ulastig1 baz
sonuglar, bir baglangi¢ olarak fevkalade dikkat ¢ekicidir. Bu
profesoriin tesbitlerinden bazilarinmi, kendi ifadesinden vere-
lim: "Emeviler, hilafet ad: altinda 1rsi bir hiikiimdar siilalesi
kurmak istiyordu... Emeviler'in zulmii, Hicaz'da oldugu gibi
Horasan'daki ashabin da goniillerinde isyan duygular1 uyan-
dirdi. Amu-Derya suyunu ilk gegen zat oldugu igin hamd nama-
z1 kilan, sahabeden Hakem b. Amr el-Gifari, Merv valisi iken,
Muaviye'nin adaletsiz emirlerine itaat etmektense 6lmeyi Al-
lah'tan dilemis ve 50/670 de Merv'de 6lmiistii. Tiirbesi Merv'de-
dir. Emevilerin, ¢ok cizye almak maksadiyla Horasan ve
Tiirkistan halkinin Miisliiman olmasini1 6nledikleri de,
erken kaynaklarda nakledilir. Horosan ve Tiirkistanin ya-
ri-ilah sayilan beylerinin de, kul mertebesindeki tebalarim
kaybetmemek igin Emeviler'le anlastig1 iddia ediliyordu. Ayn-
ca yerli beyler arasinda da, Islam'in halk i¢inde ilerlemesine
kars1 bir sozlesme vardi. Zay:f-yoksul denen tabakadan yerli
halk boylece kendilerini yerli beylere kulluktan kurtaran
Islam'a girerse hem yerli beylerden, hem Emeviler'den cefa go-
riyordu. Bu hale dayanamiyan Mervli Miisliimanlar,
117/735 de Emeviler'e kargi isyan ettiler. Haris b. es-Sii-
reyc adl Miisliiman arap, Peygamber'in siyah bayragim agt1
ve her irktan Miisliman mazlumlan etrafina ¢agirdi. Haris b.
es-Siireyc gayrimiislim Tirklere iltica etmigti. Tirk Yabgu si-
lalesi idaresindeki Toharistan'daki Pamir daglarinin giiney-
bat1 eteklerindeki daghk Bedahsan ilinde Kism gehrine yakin
Tabuskan kalesinde ordu kurmugtu. Tirk hakani1 Su-Lu
Cor'un yaninda Emevilere karsi nice savaslara katildi. Mescit
bina ederek Islam" yaydig1 anlagilmaktadir. Haris'in dostu
olan Tiirk hakam Su-lu Cor'un, bir rivayete gore Islam'a gos-
terdigi ilgi, belki bu sirada dogmustu. 128/745 te Haris b. es-Sii-
reyc, iizerine Tiirk hakaninin hediye ettigi zirh1 giymis olarak
Merv'e gelmisti ve orada o6ldirildia. Aym yil, Tirk destanlan-
nin kahramanm Eba Muslim Horosani, Merv valisi oluyor ve
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kendi mezhebini gelistirmeden 6nce, Abbasi davasim Horo-
san'da yaymaya baghyordu. Horosan'dan gelen tazyik netice-
sinde, 749 da hilafet Abbasilere ge¢ti... Goktiirk soyundan
Tiirk-sah siilalesine mensup Tigin-sah ve Ilteberle Emevile-
rin savaglar1 661 de baglamist....

Kara Tirgisler'den Su-lu Cor adiyla ve Tiirk hakam tiinva-
myla bilinen hitkiimdara, Emeviler'e kars1 dinmeyen miicade-
lesi sebebiyle Araplar'ca "Ebi Miizahim" (zahmetler babasi)
lakabi verilmisti. Bir taraftan da Su-lu Cor, Islam'1 merak et-
mekte ve Miisliimanlarin toplum anlayis1 hakkinda onlara so-
rular sormaktayda....

Hakani Tirkleri'nin, Tirklerde yaygin olan Ali evladina
baghlik ile beraber, mezhep bakimindan Siinni-Hanefi olduk-
lar;, Kutadgu-Bilig'de Hiilefa-i Rasidin medhiyelerinden an-
lagilir..."?3

Goriiliiyor ki Tiirkler'in Alevilikleri; Islam"in 6ngordiigi,
Peygamber Ehlibeyti'ne mahabbet disinda, sadece "Allah'in di-
nini" yozlastiran Emevi politikacilarina kars: tavir almaya da-
yamyor. Meselenin temel esprisi halinde bunu tesbitten sonra,
yapilacak degerlendirmeler daima saghkh sonuglara gotiire-
cektir, kanisindayiz.

Bahsi fazla uzatmadan sunu séyleyelim: Kendilerine daha
sonralar: yiiklenen siyasi manalar bir tarafa birakihrsa, Siin-
ni-Sii kistasi, ortodoks-heterodoks ayiriminda asla 6l¢i degil-
dir. Bunlarin ikisi de ortodoksi i¢ginde yeralir. Ayni iimmet fert-
lerinin, dinlerine getirdikleri bakig a¢ilarini ve yorumlarm ifa-
de ederler. Seyyid Hiiseyin Nasr'in isabetli tesbitiyle, bu ikisi
daha bastan beri, ortodoksi kavrami i¢in esas olacak her geye
aym sekilde inanmiglardir. Allah'in birligi, Hz. Muhammed'in
nibiivveti, ahiret, kader, melekler, temel diinya goriisi, temel

13. bk. Esin; Islamiyetten Onceki Turk Kultur Tarihi, 147-148, 171
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hukuk anlayigi, temel ahlak anlayisy, vs. vs.!* Gergekten de, bu-
giin Islam"in éviing kaynag kigiler arasinda Siinni mubhitler ka-
dar Sii muhitlerden ¢ikmis kigiler de vardir. Islam burada, indi-
vidiialiteyi izler, nesep ve hizbi degil. Filan veya falan bélgeye,
gruba mensup olmak ne bir iistiinliik ne de bir kayip sebebidir.
Her fert, kendi diigiince ve davramigindan bizzat sorumludur.
lyi gruplan, sorumlulugunu yerine getirmis fertlerden, bizzat
Allah segecektir. Hal boyle iken, belli bir hizbin veya milletin,
mesela Emevilerin veya Araplann islam'a getirdikleri
yorumlarn ortodoksinin 6l¢iisii alip bunlara ters diigen
yorumlan heterodoksi sebebi saymak, islim'a ihanet
olur. Bu tarihi giinah, Emeviler tarafindan iglenmistir. Diigii-
niilsiin ki, Peygamber'in ailesine, cinayetten iskenceye kadar
her tirlu kétiiligi reva géren insanlarnn davramglan 'f¢tihat
hatast" olarak normal karsilanir, hatta bazen makbul bile go-
riiliirken, Islam inkilabimin iki numarah adami olan Ali'nin ve
arkadaslarimin tutumu ve davraniglann, $iilik adi altinda bir
heterodoksi olarak nitelendirilebilmigtir. Bunu séylerken, $ii-
ligi istismar eden, tarihi Iran politikasimin anndinlmasi gayre-
tiiginde degiliz. Bu farki belirtmek igin de biz, siyasi gaye giit-
meyen Ali mahabbet ve taraftarhgini Alevilik, siyasi gayelere
alet edilen Ali ve Ehlibeyt istismanm da siyasi Siilik veya sade-
ce Siilik olarak anmaktayiz.

Bu noktada, konumuz olan Bektasilik ile ilgili olarak su
tesbiti yapacagz: Bektasilik'i, "Sii-Alevi bir tarikat” olarak ni-
telendirirken, degindigimiz espri dikkate alinmahdir. Bu hu-
susun zaruri kilacag: sonuglara, ilerde isaret edecegiz.

Kavram kargasasinin bir tecellisi de, Anadolu ve Balkan-
lar'da hosa gitmeyen, "heterodoks-zindik” damgas: yiyen ne
kadar unsur varsa, bunlarin Bektasi ortak adi altinda ifadeye
konmasidir. Ortaasya'dan Anadolu'ya vuku bulan dervis gogle-

14. Nasr; Ideals and Realities of Islam, 147-148, 174-176
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rinin bu topraklara yigdig1 ve ilk zamanlarda Selguklu ile, daha
sonra da Osmanh ile ¢ekigmeye, siirtiigmeye girmis ne kadar
hosa gitmeyen insan varsa, ilerki tarihlerde bunlan Bektagi adi
altinda toplamak resmi bir gelenek halini almigtir. Bektasi,
adeta giinah kegisi haline getirilmigtir. 13. yiizyildan beri var-
liklanna gahit oldugumuz Abdallar, Torlaklar, Isiklar, Ahi-
ler, Kalenderiler, ve nihayet Tahtacilar vs. sonraki zaman-
larda Bektasi yaftas: altinda "istenmeyen adam” ilan edilmeye
baglanmigtir. Bu gelismede, Bektagilerin zaman ve mekan kay-
d1 tamimadan her seyi kendilerine maleden sakat tutumlarinin
da roli olmustur.

Kisacasi, Bektasi ad: altinda ele alinan bir ¢ok kavram, ku-
rum ve sahis, teknik ve terminolojik manada Bektasilikle dog-
rudan bir alaka belirtmemektedir. Buna dair 6rmekleri de, etii-
dimizin ilerki sayfalarinda verecegiz.

Kavram kargagasina 6rnek olacak bir diger nokta da, Bek-
tasilik'teki yabanci inang¢ motifleri veya gayri Islami unsur-
lar meselelerdir. llerde, teferruatiyla gorecegimiz gibi, birgok
arastirici, Bektagsilik'in bir Islami tarikat oldugunu adeta unu-
tarak, onun biinyesindeki unsurlann Islam dis1 birer kaynaga
baglanmasi gayreti igine girmigtir. Bu tutum, hemen biitiin
miistesriklerde, tasavvuf kargisinda takinilan tavar oldu. On-
lar, Islam tasavvufunu anlatmaktan, hatta anlamaktan ¢ok,
bu kurumun muhtevasindaki kavram ve 1stilahlan, Islam dis:
miiessese ve disiplinlere baglamak gayreti iginde oldular. Bii-
ytik bilgin Massignon'un mesaisiyle, bu tutumun yanhghg ve
yamlticihg ortaya konmug bulunmasina ragmen, tavrin tama-
men degistigini séyleme noktasina, heniiz gelebilmis degiliz.
Ne yazik ki, oryantalistlerin bu tavirlan, Islam-Hiristiyanhk
arasi yaklagma ve diyalogun en munis bigimde gergeklesebile-
cegi alan olan tasavvufun gekimserligine yolagarak, sonugta in-
sanhk adina bir kaybin sebebi olabilmektedir.
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Batih miielliflerin bu sabit tavarlan, bat1 kiiltiiriinii yakin-
dan tamyan arastiricilar1 sartlandirmig ve mesela Bektasilik
konusunda, biiyiik otorite Kopriilii'niin de dahil oldugu bir
aragtincilar zinciri, "yabanct etkiler ve 1slam disi motifler ara-
mayt” bag mesgale yapmiglardir. Bu, ddeta bir tutku haline
gelmistir demek, bence hi¢ de miibalaga olmaz. Bu tutkunun,
en tipik 6rneklerinden biri halinde, degerli bir aragtinicinin ese-
riyle yiiz yiize olmaksa, bu satirlarin yazan i¢in gergekten esef
verici olmugtur.'® Bu arastinci, Bektagilik'teki islam Oncesi
Inang Motifleri'ni arastinrken, yiizde 90'a yakim Islami, hat-
ta Kur'an kaynaklh unsuru, bagka disiplin ve inanglarda da bu-
lunmalanna aldanarak, “Islém disi motifler” arasina sokmus-
tur. Baz1 misaller verelim: Olmeden 6nce goge cekilmek, halka
felaket musallat etmek, bereket getirmek, az yiyecekle ¢ok kigi-
yidoyurmak, koérleri goriir hale getirmek, kuru odunu agag ha-
line getirmek, yerden veya tastan su figkirtmak, irmag: veya
denizi yarip gegmek...vs. Bunlann timii, Kur'an ve hadis kay-
nakh motifler olup basta Peygamber olmak iizre bir ¢ok Miislii-
man veli tarafindan birgok kere keramet konusu haline getiril-
miglerdir.

Burada, séyle bir cevap akla gelebilir: Bu motifler,
Kur'an'da ve hadiste olmakla birlikte, onlardan 6nce sahneye
¢1kmig bulunan kaynak ve disiplinlerde mevcuttur. Mesela Ki-
tab-1 Mukaddes'te mevcuttur...

Boyle bir diigiince, semavi dinleri, hatta semavi din kavra-
mim anlamamanin yan sira, Islam'1 da anlamamay ifade eder.
Semavi dinler bir biitiindiir. Peygamberlik bir tek kurum-
dur. Biitiin nebiler aym hakikati ilan ve miidafaa etmiglerdir.
Hatta, semavi dinler disinda kalan ruhsal disiplinlerin hemen

16 Bahsettigimiz yazar, Ahmet Yagar Ocak oluf onun bu konudaki eseri,
Bektagt Menakibn4amelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri adim tagi-
maktadir. llerde bu eserden tekrar bahsedecegiz.
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hepsinde, semavi dinlerin getirdikleri hakikatlerin gogu yeral-
migtir. Ciinki, insanlik bir biitiindiir. Evrensel gercekle-
rinher insanin ruhuna yansimasi esastir. O halde, din gibi
kiilli bir kurumun, biitiin insanlik i¢gin miisterek olan bir ¢ok
kavrami igermesi dogaldir. Buna bakarak ve kismi bir takim
benzerlikleri basamak yaparak, bir disiplininin bir 6tekinden
kopya oldugunu séylemek ¢ok aldaticidir. Bir ¢ok kisi, bu nok-
tay:r gozden kagirdigh igin, Islam'in Hiristiyanhk'tan, Hiristi-
yanhgin Musevilik'ten kopya oldugunu iddia etmek gibi bir ha-
taya digmiigtir.

Imdi, bir Miisliman aragtiricinin, Kur'an ve Siinnet'te
agik¢a yeralan bir kavram veya motifi, hem de bir Islami tarika-
ti incelerken, bagka kaynaklarda da yeralmasina takilarak,
Islam dis1 unsur gibi gostermesi sagirticidir. Boyle bir miiellife
sorarlar: Bunu yaptiginiza gore, yani bunlar Kur'an'da bulun-
dugu halde, baska kaynaklara 6ncelik tanidiginiza gore,
Kur'an'in da o kaynaklardan kopya oldugunu mu belirtmek is-
tiyorsunuz? Boyle bir soruya muhatap olmaksa, bir Miisliman
yazar igin, gercekten ezicidir. Kald ki, Islam Oncesi Inang Mo-
tifleri yazarimin giindeme getirdigi noktalar, biiyiik kismi Has-
luck'un eserinde, yillar 6nce serdedilmis goriiglerden segmeler
halinde kargimiza gikmaktadir.'® Ilave edelim ki, aym sey, Kop-
rili tarafindan da, 1929 da yayimlanan bir etiidde daha makul
olgiiler igerisinde yapilmigtir.'’

Bektagilik konusunda dikkat ¢eken kavram kargagasi ve
miibalagaya bir 6rnek de, bu tarikatin sik sik Batinilik'le sug-
lanmasidir.

Batin ve batini kavramlarinin Islam diigiincesi, ozellikle
tasavvufi tefekkiir agisindan ifade ettikleri anlam ve 6neme ise,

16 bk.Hasluck, 1/175-277
17. Koprild, Influence du Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres
Mystiques Musulmans



34 TARIHI BOYUNCA BEKTASILIK

Tasavvufun Ruhu adli kitabimizin bu konuya ayrilan béli-
miinde genigge yer vermis idik. Ve gormiis idik ki, siyasi-aksi-
yoner bir ekol sayilabilecek Batimyye firkasinin varhg,
Kur'ani-Muhammedi tefekkiiriin vazgegilmez kavramlarin-
dan biri olanbatim, kéti bir talihle daima yiiz yiize getirmistir.
Oysaki, siyasi bakig ve degerlendirmeler Batiniyye'yi lanetli-
yor diye, fikir tarihinin de lanetlenmesi gerekmez. Sadece di-
siince tarihi noktasindan baktigimizda, batini tavir ve tarzdaki
yaklagimlarin saf dis1 edilecegi bir Islam diigiincesi tasavvur
etmek mimkiin degildir. O derece ki, sahabilerden baglamak
lizre, Islam tarihinde az veya ¢ok batini yonii olmayan ilim ve fi-
kir adami bulmakta zorluk gekeriz. Tasavvuf alam iginde kaldi-
gimizda ise, "batimyye"siz bir tasavvufun varlhigim ileri siir-
mek bile abestir. Batiniligi, siyasal kaygilarla ve siyasi-aksiyo-
ner yonii ile tenkit eden diigiiniirler (Gazali vs.) dahi bu ekoliin
dilini ve metodlarim kullanmiglardir.

O halde, batini bir ¢ehreye sahip bulunmak, batini bir us-
liip veya metod kullanmak bir tasavvufi ekol i¢in menfilik ala-
meti olamaz. Bunun aksini kabul ettigimizde, her yana ¢ekil-
meye miisait ve kaypak "bdtini” séziinii, en "yobaz-siinni” bir
tarikat igin bile su¢glamabahanesi yapmak miimkiin olacaktur.
Nitekim, Bektasilik bahsinde bu yapilmigtir da... Daha bir y1-
gn tarikatte yer alan birgok tesbit, Bektagilik'ten sozedilirken,
Batini damgasiyla damgalanmig ve bu tarikat adina sug hane-
sine kaydedilmigtir. Bazi1 6rnekler verelim:

Bektasilik'in Batini karakterini ifade sadedinde ondaki
"strrilik' veya "ketitmiyet' sik sik kullanilir. Eserinden daha
sonra bahsedecegimiz Harpiti Ishak Hoca, Bektagileri sug-
larken onlar1 "sir denen kiifre zahip” diye nitelendiriyor.!® Bir-
ge, Bektasilik'in karakteristikleri arasina bu “sir” veya

18 Harputf;Kasifu'l-Esrar ve Dafiu’l-Egrar, 7
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"sirrilik"i de koymugtur.!® Bu, bir abartmadan bagka bir sey
degildir. Bektasilik'in sir anlayigini, aymyla biitiin tarikatler-
de, hatta biitiin tasavvufta buluyoruz. Bu ikincisindeki fark,
sadece niians farkidir. Sirrilik veya ketimiyet, daha baglangig-
tan beri tasavvufun belirgin niteliklerinden birini ¢ergevele-
migtir ki, biz, andigimiz etiidiimiiziin Batin kavramini anlatan
béliimiinde, hicri 110 da élen ve siifi diigiincenin prototip kabul
ettigi Hasan el-Basri'nin izledigi tavirdan baglayarak bunu
anlattik. Tasavvuf tarihinin "6nder"” diye andig1 ve hemen tiim
tarikat silsilelerinde yeralan Ciineyd el-Bagdadi (61m.
298/910) sirriligin bagta gelen savunucularindandir. Mevliana
Celaleddin, Hallac'dan bahsederken, "onun soyledikleri bi-
zim soylediklerimizin yanunda ¢ok hafif kalir; fakat biz sir tut-
maswni bildik ve kurtulduk” yolunda goriis beyan ediyor. Misal-
leri, yiizlere ¢gitkarmak miimkiin.

Kisacasi, sir tutma veya ketimiyet, her tarikatte aym de-
recede 6nem tasir. Bunu Bektagsilik'e has bir keyfiyet olarak
tesgil etmek, tamamen yanhgtir.

Bozulug devri Bektasiliginde zaman zaman dikkat ¢eken
ve Siilik'ten gegme bir anlayis olan takayye (Siinniler kargisin-
da kendini oldugu gibi géstermekten sakinma) konusuna, ait
oldugu yerde temas edilecektir. Simdilik su kadarin: séyleye-
lim: Takiyye meselesi de, Bektagilik bahsinde ¢ok istismar
edilmistir. Az 6nce degindigimiz sirrilik, Bektasiler'e hiicumu
zevk ve ddev haline getirenlerce takiyye olarak degerlendiril-
mis ve en kiigiik bahanenin mevcudiyeti halinde takiyyeden s6-
zedilmigtir.

Sir konusundaki abartma ve saptirma Bektasilik'in miir-
sid anlayis:1 degerlendirilirken de yapilmigtir.

Bir mistik disiplinde, miirgid dedigimiz manevi rehberin

19 Birge; The Bektashi Order of Dervishes, 93 vd.
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ifade ettigi mana iizerinde, Tasavvufun Ruhu adh etidiin ilgili
bahislerinde genigge durulmusgtur. Sonucu bir ciimle ile ifade
edersek, "miirgitsiz tasavvuf ve tarikat olmaz" diyecegiz.
Sifilerin 6nderi Ciineyd: "Miirgidi olmayanin miirgidi seytan-
dir.” diyerek, miirgidin tasavvuf biinyesindeki yerini ¢ok giizel
ifade etmistir. Hal béyle olunca, bir tarikat i¢in miirsid, Allah ve
Peygamber seviyesine ¢ikanlmamak sartiyla, her tiirli vgiiye
layik gériiliir. Bu, biitiin tarikatlerde temel esaslardan biridir.
Bu, Bektagilerde béyle oldugu gibi, Bektasilere diigmanhga ile
temayiiz eden sifilerde, mesela, Kugsadah Ibrahim Halveti'de
de béyledir.

Séziin 6zii sudur ki, Bektasilerin “Bdtinilikleri”ni isbat
i¢in, bu, miirgide teslimiyet konusu da istismar edilmig gérini-
yor.

Birbirine kangtirnlan ve nihayet yine Bektasi aleyhtan
propagandaya malzeme yapilan konulardan biri de devir ve
tecelli inancidir. Tasavvufta hemen hemen biitiin ekollerde az
veya ¢ok rastladighmiz devir ve tecelli inana ile, Islam diigiince-
sinin tamamen kapal oldugu tenasiih inanci, Bektasilik anla-
tilirken birbirine karigtirilmig ve Bektasilerin ¢ogu kez devir
kavram i¢inde kalan tesbitleri tenasuh inanci gibi gosterilmig-
tir. Oysaki, bu iki inan¢ arasinda mahiyet fark: vardir.

Konuya, en biiyiik Bektasi sairi Yunus Emre vesilesiyle
egilen Abdiilbaki Gélpinarl, bu konuda su tesbiti yapiyor:
"Bir ¢ok kez gelip gitmeyi ifade eden (Bektagi) giirlerinde tend-
suh inanct yoktur. Tenasuh, insanin tekamiil etmedikge oliim-
den sonra ruhunun ana rahmine diigen bir insana, yahut hay-
vana ge¢mesi, yahut bitki veya maden olarak yenmek, icilmek,
yipranmak suretiyle tekrar hayvan veya insan suretine gelme-
si, boylece kemale ulagincaya dek dlemde devretmesi inancidir.
Bu inanci giidenler iginde, insanin ancak insan suretinde dev-
redecegi, nebata ve hayvana, hatta cansizlara geri gevrilebile-
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cegi kanaatine sahip olanlar vardiwr. Bu kanaatler, sirasiyla te-
nasuh, terasuh, tefasuh adlariyla anilir. Bu primitif inang
ilk caglardan beri siire gelmig, Batiniler'in ruha inananlar: da,
hagir ve negri bu suretle kabul ve izah etmiglerdir”.

Yunus'un ve diger stfilerin gelip gitmekten bahsettikleri
siirlerle sozlerse tasavvufun devir ve tecelli inanglarni belirtir.
Insan, maddesi itibariyle ana ile babanin menisinden viicut bu-
lur. Ana ve baba bu meniyi yiyilip i¢ilen seylerden elde eder. Ye-
nip i¢ilen seyler hayvan, nebat ve madendir. Hayvan, nebat ve
maden dért unsurun yani ates, su, hava ve toprakla dokuz gé-
gin mahsulidiir. Biitiin bunlar maddi varliga biiriinmeden 6n-
ce Tann'nin ilim ve iradesinde mevcuttur. Su halde insan Tann
ilim ve iradesinden sirasiyla goklere, unsurlara, cansizlar, can-
hlar ve bitkiler 4lemine gelmig,sonra ana rahmine diigmiigtiir.
Ana rahminde, kendisine bir ilahi latife olan ruh iifiiriilmiigtiir.
Bu devir esnasinda dogrudan dogruya nebat ve cemaddan insa-
na gelen, nebat ve cemaddan hayvana gelen, hayvanken 6lip
yenmeden gene nesgir (dagilma) dlemine giden bulunur. Fakat
bu maddi bedenle ruhun ilgisi yoktur. Esasen ruh, can
olarak kabul edilirse, alemde her zerre de can vardir.
Cansizlarda ¢ok uzun miiddet varligim korumak, nebatlarda
biiytimek ve iiremek, canlilarda duymak ve hareket etmek su-
retiyle beliren bu kabiliyet ruh-i cemadi, ruh-i nebati, ruh-i
hayvani adlanyla amlir. Hayvanda bu ii¢ ruh, nebatta ilk ikisi,
cansizlarda ilki vardir. Insanda ise iigii ile beraber idrak ve
natika (anlayig ve konugma) suretiyle tecelli eden ruh-i insani
vardir ki bu, 6liimden sonra baki kalan, ahirete intikal eden
Tanr nefhidir.

Gergek tasavvuf ehlince tenasuh batildir. Bu bakim-
dan 'yagmur olup yagdim, yel olup estim, toz olup toz-
dum, geldim-gittim' gibi s6zler tenasuhu degil, bu devri
anlatir.
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Tecelli'ye gelince, silik yani manevi yolcu, sulikiinde
gegmis nebilerin, erenlerin mazhariyetlerinde, sifatlarinda fa-
ni olur, cezbe dleminde bunlarla bulundugunu, hatta bunlar ol-
dugunu soyler. "Bu ¢egit sézlerden de tenasuh inancin: an-
lamak, o gegit hiikiim ¢tkarmak dogru degildir." *°

Devir anlayisi her seyin Allah'tan giktigh ve yine ona déne-
cegi yolundaki Kur'ani telakkinin bir uzantisidir. Kur'an, mi-
teaddid ayetinde "igler ve oluglar Allah'a déniip vanr" (Ba-
kara, 210; Ali Imran 109), "Allah’a déndiiriiliip onda topla-
nacaksiniz”" (Bakara, 203 vs.), "Allah’tan geldik, yine ona
doniip gidecegiz' (Bakara, 156) ve benzeri sekillerde, sifile-
rin vahdeti viicudun bir ifadesi olan devir telakkilerine destek-
ler vermektedir. Daha Ciineyd'den beri kabul edilen '"bu
yolda nihayet, bidayete doniigtiir' formiilii, devrin sifi
tefekkiirde igsgal ettigi yeri ¢ok giizel belirtir.

‘Devirde aslolan hareket-Islam tefekkiiriiniin esas aldig:
hareketin dairevi olusu esprisine paralel bigimde-dairevi
bir olug arzeder. Bu dairevi olusun iki boyutu veya merhalesi
vardir: Inig merhalesi (kavs-i niizial) ve ¢ikig merhalesi (kavs-
i uric). Tiirk sifi diginiiri Kugadal Ibrahim'in sisteminde
bunlar tenezziil ve terakki adini1 almaktadir ve Kusadali'ya
gore bu inig-¢i1kig 'renksiz ve cisimsiz lahuttan, hayvani-
yete inig (tenezziil), daha sonra da hayvaniyetten ldhuta
yiikselig (terakki)dir.’®!

Kavs-1 niiziilde, mutlak viicuttan ayrilan ilahi nur, killi
akildan baglamak iizre ta topraga kadar iner. Buna, mebde
(baglangig) de denir. Ayni ilahi nur, topraktan madene, oradan
nebata, oradan hayvana, oradan da insana geger ve nihayet in-
sam kamili de dolagarak tekrar ash olan lahuta yiikselir ki bu,
uric (yiikselis) veya (me'ad) (son vang, son nokta) adim alir.

20 Golpinarh; Yunus Emre, 507-508
21 Bu konuda bk. Oztirk; Kugadal, 59-60
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Tasavvulfi literatiirde, bu devir diigiincesini dogrudan ve dolay-
h olarak anlatan pek ¢ok parga vardir. Edebiyatta devrin niiziil
kismini anlatan pargalara fersiyye, uric kismim anlatanlan-
na arsiyye denmektedir. Uskiiddarh Hagim Baba'nin devre-i
fergiyyesi ile, Niyazi Misri'nin (1105/1694) devre-i arsiyye-
si bu tiirtin en tnliilerinden sayilr.

Devir telakkisini dile getiren en giizel pargalar, belki de
Mevlana'nin Mesnevisindeki buna iligkin pargalardir. Baz 6r-
nekler verelim:

"Su ve toprak bahgesinden ayrildiysan lokma oldun, diri-
lerin viicuduna girdin. Artik gida ol, kuvvet ol, diigiince ol. Ev-
velce siittiin, simdi ormanlarda arslan kesil. Andolsun Tan-
ri'ya sen once onun stfatlarindan ayrildin da geldin. Tekrar ge-
vikge hareket et, tez ol da gene onun sifatlarina ulag. Buluttun,
giinegtin, gokten geldin; gene Tanr: sifatlar haline donersen
goklere agarsin. Yagmur ve 15tk suretinde geldin, Tanri'nin ter-
temiz sifatlart suretine biiriiniip gidiyorsun. Giinegin, bulutun,
yuldizin par¢asiydin; nefis, is, soz ve diigiince oldun. Nebatin
oliimii, hayvanin varligint meydana getirdi.. Yemek, insana gi-
da olunca cemad halinden yiicelir, canli bir hale gelir...”

"Cansizdim, bu suretten 6liip kurtuldum, yetigip geligen
biri haline geldim, nebat oldum. Nebattan oldiim, hayvan sure-
tinde dirildim, hayvanliktan da 6ldiim, insan oldum. Artik
oliip yok olmadan ne diye korkayim? Bir hamle daha edeyim de
insanken oleyim, melekler adlemine gegip kol-kanat agayim. Me-
lek olduktan sonra da irmaga atlamak, melek sifatini da terket-
mek gerek...”

"Insan, once cansizlar iilkesine gelmis, cansizliktan nebat
haline diigmiistiir. Yillarca nebat olmug, bu dlemde omiir sir-
miigtiir de; nebat, cansiz geylerin ziddi oldugu halde bir vakit-
ler cansizlar iilkesinde bulundugunu hatirina bile getirmemisg-
tir. Nebatta iken hayvanliga diigiince de nebat oldugunu, o za-
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manki halini hi¢ hatirlamaz. Yalniz yegillige meyli vardir... Ni-
hayet, Yaratict onu hayvanliktan insanhiga ¢eker-getirir. Boy-
lece iklimden iklime gide gide, nihayet insan dleminde akill,
bilgili ve yiice bir hal alir. Fakat onceki akillar: hatirlamadig
gibi bu akl da birakacagini, bu dlemden de gegecegini hatirina
getirmez..."?

Ayni inancin ifadesi olan baz1 Tiirk¢e pargalan, biraz iler-
de Yunus'tan bahsederken, Tiirk lirizminin bu en biiyiik sairi-
nin divanindan segecegiz.

Anlagilan odur ki, Kur'anin Allah'tan gelip tekrar
Allah'a doniis diye ifadeye koydugu ve sifilerce devir
olarak adlandinlan sui jeneris anlayisi, baska diigiince-
lerin kendine has 6zelikler tasiyan telakkileriyle birbi-
rine katmak her zaman miimkiin olabilmektedir. Bilhas-
sa, igin ig¢ine ard niyet ve istismar girdiginde....

Ozellikle Batih yazarlarin, en kiigiik benzerlikleri basa-
mak yaparak sistem ve kavramlan birbirinden kopya veya bir-
birinin aym gibi gosterme tutkulan, Bektasilik konusunda, o
arada devirle tenasuhun karigtinlmasi noktasinda ¢ok net hal-
de farkedilmektedir.

Bu asli noktay tesbitten sonra, bozulug devri Bektagili-
ginde tenisuh inancinin bulundugunu ilave etmek iste-
rim. llerde bu noktaya tekrar temas edecegiz. Burada vurgula-
mak istedigimiz, devir ve tecelli manas: tasiyan pargalann,
tenasuh olarak degerlendirilmesinin isabetli olmayacagidir.

Uzerinde gimdilik fazla durmayacagimiz bir bagka nokta
da sudur: Bektagilik'le ilgili etiidler yapan zevat, biitiin tarikat-
lar gibi, bu tarikatte de yeralan hasta iyilestirme, kétiilere fela-
ket musallat etme vs. gibi kerametleri "sihir' olarak nitelen-

22 bk. Gélpinarlh; Mevlana Celaleddin, 178-179
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dirmekte ve bu kerametleri, hi¢ gekinmeden Saman-Hind-Bu-
dizm kalintis1 olarak kaydetmektedirler. Bunlarin, hastalara
sifa vermeye ait olanlarinin rukye adini aldigim ve bizzat
Islam Peygamberi tarafindan uygulandigini, Babailik bahsin-
de, bir vesileyle gosterecegiz. Diger bir kismini da, biraz yukan-
da, Bektasilik'te Islam 6ncesi inang motifleri meselesine temas
ederken degerlendirmis ve Islami dayanaklarina igaret etmis-
tik. Bu etiid biinyesinde, bu noktaya bundan fazla yer verileme-
yecegi agiktir.



IKINCI BOLUM

KURUCUSUNUN FiKiRLERINE GORE
VEYA ESAS YAPISIYLA BEKTASILIK






A. HACI BEKTAS'IN TARIHSEL KISILIGI VE HAYATI

Bektasiyye tarikatinin kurucusu dendiginde akla, hemen,
Haci Bektag Veli adh Tiirk ereni gelir. Esasen her diigiince, sis-
tem ve hatta din i¢in bir kurucu aramak, insanoglunun kaginl-
maz tutkularindan biridir. Bu tutkunun, olumsuz bir yan1 da
yoktur. Yaratict Kudret, simirsiz irade ve giiciiyle her seyi son-
suz ilminde planlayip zuhura getirirken, gehadet ve sebepler
alemi dedigimiz bu diinya planinda, bir takim maddi sebep ve
amilleri kullanmaktadir. Bu, Kur'an'in ifadesiyle, onun yolu,
tarzi (siinnetullah)dir.

Miladi 13. asrin, ézellikle Islam diinyas1 bakimindan en
biiyiik felaketi ve en dikkate deger olay: olan Mogol istilasi,
ilahi iradenin, bir y1g1n olug ve eris i¢in kullandig1 bir kahar te-
cellisi, celal kamgisi idi. Yaradilig diizeni, biitiin biiytik olug-
lar), sonsuzluk vadeden dogumlar: boyle biiyiik kahir ve 1st1-
raplara baglamigtir. Bu da, ilahi siinnetin bir cilvesidir. lahi
kudret, biiyiik oluglar1 mayalandirmak ve nihayet onlarin za-
ruri dogumlarim viicuda getirmek iizre, insan hayatinda esra-
rengiz goglere, istilalara, harp ve darplara viicut vermektedir.
Bu kahir ve 1stirap perdesinin arkasinda sakl ilahi niyeti, ni-
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met ve gelismeyi farketmekse, varligin 6zt ile temas imkanina
ermis biiyiik ruhlann igidir. Bu ruhlar, tablonun kahir tarafi
biyiik kitleleri bagirtip ¢agirtirken, iste bu yiizden sakin ve en-
digesiz durabilmekte, bunun da 6tesinde, kivranan ve feryad
eden kitlelere umut ve mutluluk vadedebilmekte, onlann yara-
larim sarabilmektedirler. Ciinkii onlar, her kahrin arkasinda
bir lituf, her celalin ardinda bir cemal ve nimet oldugunu, ¢ok
iyi bilirler,

Mogol istilas1 devresi, bu temas ettigimiz espri bakimin-
dan, insanlik tarihinin en tipik zaman gergevelerinden biridir.
Gergekten de bu “felaket”, yeryiiziiniin Ortaasya-Tiirkistan gi-
bi Cin-Hint-Iran-Arap gelenek ve mirasinin kangtig1 bir bolge
ile Babil-Asur-Arap mirasimin kangtig) Irak toprag) ve nihayet
eski Grek-Bizans mirasimin kanistign Anadolu topraklan ara-
sinda biiyiik kitleleri 4deta herciimerc suretiyle birbirine kata-
rak insanlik biinyesinde yepyeni fikri-kiiltiirel karigimlarin
vicut bulmasina imkan vermigtir.

Bektasilik, bu esrarli hengamenin, biitiin insanhg kucak-
lama heves ve niyeti tagiyan fikri-ruhi oluglarindan biri, belki
de birincisidir. Bu olug i¢in ilahi irade, tarihe malolacak biiyiik
bir ruhu segecekti. Bu ruh, Horosanh Tiirk, Hac: Bektas idi.
Olugun, diger mimar ruhlarindan biri de Mevlana'dir. Bir bag-
kasini, Ah1 Evren'y, ileride gorecegiz..

Mogol kahir-sebebinin Tirkistan-Bagdad-Anadolu tgge-
ninde gergeklestirdigi "unsurlarin karigmast', yeni dogum
igin gerekli bagka mayalan da bagka bélgelerden buraya, zaten
Sotirmigti: Endiiliis topraginda, Islam', az 6nce andigimiz tig-
gen i¢inde bulunmayan daha bagka unsurlarla kangtirarak bir
miras viicuda getirmig, insanhgin en biiyiik evladindan biri
olan Muhyiddin ibn el-Arabi (6lm. 638/1240) de Anadolu
topragina, terkibin, kendisi tarafindan taginan unsurunu bi-
rakmigta.
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13. yiizyi1lda Anadolu'da olugan tasavvufi ekollerin, insan-
Iigin muhtelif irklannin karigimindan viicut bulan biiyiik sah-
siyetlerin, vahyin son tiriinlerinin mecmuas olan Islam'a getir-
dikleri yorumlar olarak kabulii, surada arzettigimiz yaklag-
min bir uzantisi olacaktir. Bu bakimdan, andigimiz asir Anado-
lu'sundaki erenlerin, aslinda aym gayeye hizmet eden ruhsal
gorevliler olduklarim kabul etmekteyiz. Bunlar arasindaki
“cekigsme, tartigma, terslikler” in ise, kisir ve materyalist tarih
tenkit¢iliginin veya materyalist anlayigin besledigi sosyolojik
tenkitgilik teranesinin 6tesinde, yine bir evrensel taraflarinin
oldugunu kabul etmek durumundayiz. Insanhga, vahyin son
tirtinlerini sunan Kur'an, 6limsiizliginiin bir mucizesi olarak,
sembolik-elastiki ayetler i¢erir. Bu yekiin, muhtelif devirlerde,
muhtelif mekan ve ihtiyaglarin icabettirdigi yeni sartlara gore
yeniden yorumlanacaktir. Bu da Kur'an'in emridir.

Andigimiz asir Anadolu'su, bu noktadan, insanlik tarihi-
nin en ilging gelismelerine sahne idi. Bu topraklarda, anilan za-
man iginde viicut bulmug her fikri ekol ve tarikatin serdettigi
aksiyon ve diigiince, Kur'an'a getirilmig bir yorumdu: Degigik
rksal, kiiltiirel, geleneksel vs. niianslar tagiyan bir yorum. Bir
nokta degigmezlik arzediyordu: Islam'in, bagka bir deyimle
Kur'an ve Siinnet'in hakimiyeti. Meseleleri, heterodoks-orto-
doks kistasiyla fuzuli didigme vadisine ¢ekmek yerine, bu genel
perspektifi esas almak daha giizel sonuglar verecektir kanisin-
dayiz. Bununla birlikte, biz, ilahi maksat ve muradin su veya
bu olmasinin; zahire, dig 6lgiilere deger verilmesine engel oldu-
gunu sdylemek istemiyoruz. Tenkitler, tahliller, sebep-sonug
iligkileri izerinde durulacaktir. Fakat, ortahig birbirine katar-
casina Anadolu'da o devirde tamam Islam'a hizmet gayesiyle
serdedilmis yorumlar olan geligmeleri bir takim spekiilatif mii-
talaalarla makbul-gayrimakbul ayirimlarina tabi tutmalk, isa-
betli bir yol degildir diigiincesindeyiz.
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Tarikatler, biiyiik din caddesi i¢inde -ki o cadde tektir- sa-
yilar1 sinirlanmayan mubhtelif mesrep ve mizag ¢izgileridir.
Bunlar, muhtelif megrep ve mizaglara hitabederek, her biri bir
zevk ve tisliiptan Allah'a ¢agirir. Bunlann belli bir kismini, bel-
li hesap ve saplantilarin zebunu olarak, heterodoks diye ayir-
mak, zararh ilan etmek, daha bagtan yanhs bir yola girmek
olur. Arastirmalarina, "Tiirk Heterodoksi Tarihi" adiyla a prio-
ri bir kabulle baglayan bir insan, bu kabuliine malzeme olacak
bir seyler bulmak zorundadir ve elbetteki bulacaktir. Ciinki
her fikir ve aksiyon, hele iizerinden uzun zaman geg¢misgse, her
niyet i¢in malzeme olmaya, en azindan malzeme vermeye mii-
saittir. Anadolu dinsel tarihi iizerinde arastirmalar yapanlarn
unutmamak zorunda olduklan bir nokta vardir: Islami ekol
ve sektler, en asiris1 da dahil, Kur'an-Siinnet etrafinda
olusturulmus yorumlardir. Bu, sadece ve sadece Islam'a ve
Islam tarihine has bir 6zellik, daha dogrusu bahtiyarhktir. Hig
bir inancin, Kur'an gibi, tahrife ugramamis, orijinalitesine gol-
ge diigmemig bir kaynag yoktur. O halde, Islam s6zkonusu
oldugunda, 6yle kolay kolay bir heterodoksiden s6zet-
mek imkanina sahip degiliz. Bunu yapmamaz i¢in, ekol veya
sektin Kur'an'a agik¢a ters digtiigiing, yine agikg¢a gosterme-
miz lazimdir. Falan veya filan kigi veya ekoliin Kur'an'a getirdi-
g1 yoruma ters diismek bir heterodoksi kistas: degildir. Bu, bir
didigme ve ¢ekisme sebebi de degildir.

Kisacas; biz, 13. ylizy:1l Anadolu'sunda, bu temel ve genel
cercevede bir tarikatler gekigmesi veya heterodoksi gormemek-
teyiz. Sonraki zamanlari, daha ilerde degerlendirecegiz.

Bu kisa girigten sonra, Hac1 Bektag'in hayat: ve kisiligi
tizerinde konusabiliriz.

Haci Bektas'in hayatim ve kisiligini anlatirken, menkabe-
vi bilgileri siralamak niyetinde asla degiliz. Bunlarin, Islam
zihniyeti bakimindan birinci derecede bir manaya sahip bulun-
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madiklarnni, daha 6nce s6ylemigtik. Bunu séylemekle, menka-
bevi malumat iginde veya menakibnamelerde kullanmaya la-
yik hig bir bilginin olmadigim kastetmiyoruz. Gergek su ki, le-
jander malumat veren menikibnameler (veya veliayetname-
ler), en giivenilir bilgilerle, en hayali uydurmalan i¢ ige barindi-
ran yazili mahsullerdir. O halde, tarihi kesinlik kazanma nok-
tasina gelmis tesbitlerin ara malzemesi veya tarihi tesbitlere
gotiricd yardime:r malzeme olarak, menakibnamelerden ve
menkabevi malumattan yararlanacagiz. Ama, bir sahsin veya
ekoliin ¢ehresini tesbitte biitiiniiyle bu malumata dayanmak,
din bahsinin "zaten safsata ve heyaldtan ibaret oldugu” kamsi-
na suursuzca destek saglamak olur. Din, hele Islamiyet, halk
yiginlarinin hayal ve imajinasyonlarinmin ortaya y1gdigy malze-
meden ibaret degildir. Bu bakimdan, seviyeleri ne olursa olsun;
insanlann ugmasi, kayalardan su akitmasi, devleri maglub et-
mesi vs. gibi hikayeler, bizler i¢in asli bir mana ifade etmiyor.
Bunlar1 anlamsiz bulmamizi, "keramet inkari, evliyaya dil
uzatmak” vs. gibi deyimlerle yerenler ise, bizce cehalet illetine
tutulmug zavalhlardir. Bunlar, dini, safsata ve hayal mahsul-
leri ile karma karisik hale getirerek, dine en biiyiik zarar: ver-
mektedirler.

Haci Bektasi Veli'nin Horosan erlerinden bir Tiirk ol-
dugu, bugiin, kesinlegen bilgiler arasindadir. Anadolu'ya geldi-
ginde, bir irgad eri olarak gorev yapmaya bagladig bilinen Hac1
Bektag'in, tahsil ve manevi egitimini Horosan'da tamamladig:
kuskusuzdur. Makaalatim1 Arapga yazdigim ve eserlerindeki
muhtevay: dikkate alirsak, Islami ilimlerde vukuf sahibi oldu-
gu, sonug olarak da ¢ok iyi bir tahsil gérdiigi hitkmiine varabili-
riz.

Haci Bektas'in nesebi, tartigma konusu olmaya devam et-
mektedir. Bazilarina gére o, Ortaasya Tiirkleri'ndendir. Bazi-
lan ise onu, baba tarafindan Hz. Ali'ye ¢ikan bir zat olarak gés-
terir ve seyyid diye anarlar.
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Islam tarihi boyunca, 6zellikle tarikat ¢evreleri, bagh ol-
duklan geyhleri Hz. Ali veya benzeri bir Islam biiyiigiine bagla-
makta hi¢ tereddiit gostermemiglerdir. Ozellikle, Bektasilik gi-
bi, Ali sevgisi, belirgin niteliklerinden biri olan diigiince ekolleri
bu konuda ¢ok agin gitmis, 6niine geleni seyyid veya gerif (soyu
Hz. Hasan'a ¢ikan kigi) gostermiglerdir.

Bir insanin seyyid veya serif olmas), hatta peygamber ¢o-
cugu veya babasi olmasi, Islam'in deger olgiileri agisindan, tek
bagina bir ustiinlik ifade etmez. Ciinki nesep, soy-sop,
Islam'da bir deger ve iistiinliik 6lgiisii degildir. Kur'an bunu
reddetmekte ve soy-sopla 6viinenleri siddetle kinamaktadir.
Yine Kur'an bize, ogullan veya babalan peygamber oldugu hal-
de kendileri manevi yikima mahkum olan insanlardan bahset-
mektedir: Nuh'un oglu, Hz. Ibrahim'in babasi gibi... Anlagilan
odur ki, birer kitle hareket ve kurumu olarak dikkat ¢eken tari-
katler, biiyiik halk yiginlarinin kabul ve meyillerini tatmin et-
mek i¢in bu, “peygamber soyuna mensup olma” konusunu istis-
mar etmiglerdir. Bunda, Siilik'in, imamet anlayiginin da, pro-
voke edici bir roli oldugu muhakkaktir. Sunu da ekleyelim ki
tarih i¢inde nesebi, bilimsel olarak tesbit edilmis seyyid veya
gerif tasavvuf biiyiikleri, elbette vardir. Ancak, seyyidlik ve
seriflik iddiasinin ortaya atildig: her yerde ilk hamlede
kuskuya yervermek en isabetli se¢im olacaktir.

Sunu da unutmamahyz ki, Hac: Bektas gibi, tarihi agmig
biiyiik ruhlann nesepten kaynaklanan ten-kan tstiinliiklerine
ihtiyaglar1 yoktur. Gergek ve 6liimsiiz degerlere ulagamayan
veya bu degerleri layikiyla takdir edemeyen kalabaliklardir ki,
igreti dstinlik olgiileri ile avunur veya avlanirlar.

Seyyidlik istismarinin, Sii-Alevi muhitlerde ne korkung
boyutlara ulagtigim ve bu istismann bir nevi "ticari-sinai” faa-
liyet halinde nasil yiiriitildigiini, Bektagilik tizerine aragtir-
malari ile bilinen Baha Said goyle anlatiyor: "Erdebil, Iran’in
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en faal seyyidler fabrikasidir. Bilhassa Erdebil seyyidleri ge-
rek Kafkas ve gerekse lran-Tiirk Siileri iizerinde sonsuz bir
kontrol hakkina sahip, daha dogrusu, Sii ziimrelerin mallari-
nin begte biri (humus)nin ortagr sayiirlar. Bu davalarini
Kur'anin: "Ganimetinizin begte birini Allah’a, Resuliillah’a ve
Al-i Resul’e, miskinlere, yetimlere, garip yolculara veriniz.”
(Enfal siiresi, 41) emrinin bir geregi sayarlar. Gayret ve miilki-
yeti de ganimet kabul ederler. Her Sii fert malinun begte birini
seyyidlere vermeye mecburdur. Tasavvur edilsin, Iran ve Kaf-
kas Azerbeycani’'nda toplam alti milyon Sii vardi. Senevi,
adam bagina on altin hesap ederseniz yilda altmis milyon altin
lira eder. Bunun begte biri oniki milyon altin eder ki yaklagik
bir devlet biitgesine denktir. Ve bu meblag, Erdebil seyyidleri-
nin payidir. Bu hisseye ortak olmak igin hissedarlar, miimkiin
mertebe artirilir. Basglarina siyah sarik, bellerine yegil kusak
saran binlerce, yiizbinlerce "seyyid” , yoksul insanlarin vicda-
nint tirmalar; kitlenin riziklarinin humsunu degil, miimkiin
olsa hepsini ellerinden almak igin seferberlik ilan ederler. Sia-
min kendine mahsus bir de "Muharrem ceri” vardir. Igte,
Iran’da ve Alevi ziimreler arasinda seyyid bollugunun hikme-
ti..."?3 Ve igte, Anadolu'daki seyyidler-babalar furyasinmin hik-
meti. Bu bize, giiniimiiz Iran'indaki "Mollalar saltanati” nin
da, aym: zamanda hem kudretini, hem de siirdiiriilmesinin he-
def ve gayelerinden birini, ¢ok giizel agiklamaktadir.

Bu temel perspektifi tesbitten sonra, Hac1 Bektag'in soyu-
na baktigimizda sunlar séyleyebilecegiz: Tiirk¢e konusup ya-
zan bu Horosan erij, kiiltiir ve temayiiller bakimindan Tirk ol-
makla birlikte, kan bag bakimindan Hz. Ali evladindan olabilir
mi? Burada, ihtimalleri siralamaktan é6te bir sey yapacak du-
rumda degiliz. Kaynaklar, onun seyyidlik gseceresini su gsekilde
vermektedirler: Hac1 Bektag, Ibrahim es-Sani, Musa b. Seyyid

23 bk. Baha Said; Bektagsiler, Tiirk Yurdu, c: 5, say1: 28, yil: 1928
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Ishak, Seyyid Ishak b. Seyyid Muhammed, Muhammed b. Ibra-
him, Ibrahim b. Hasan, Hasan b. Ibrahim, Ibrahim b. Imam
Mehdi, Imam Mehdib. Muhammed, Muhammed b. Hasan, Ha-
san b. Ibrahim Miicab, Ibrahim Miicab b. Musa Kazim, Imam
Musa Kazim, Imam Cafer Sadik, Muhammed Bakir, Imam Zey-
niilabidin, Imam Hiiseyin, Imam Ali.2* Agiktir ki boyle bir gece-
renin tarih agisindan gergekligini tahkik ve tesbit miimkiin de-
gildir. Oniimiizde, bir isimler listesi vardir, hepsi o kadar. Ko-
nunun genel ¢ergcevede "olabilirligi” meselesine gelince, bu hu-
sus, Prof. Cogan tarafindan su sekilde ifadeye konmustur: “Vi-
layetndme ve diger kaynaklar, Hact Bektas't baba tarafindan
Hz. Ali soyuna mensup sayar. 744/ 1343 de olen Vasuti, eserinde
ondan "seyyid" diye bahsediyor.?® Bu, Haci Bektas'in ilk za-
manlardan itibaren Hz. Peygamber soyundan sayuldigin gos-
termektedir.

Horosan bolgesi, 31/651 yilinda fethedilmigtir. Emevi
devleti sonlarninda burada birkag yiizbin Arap yerlesmis ve yerli
ahali ile kaynasmis durumdaydi. Iranlilar Islami isimler ali-
yorlar, Araplar’la evleniyorlar; Araplar da bolgenin kiyafet ve
ddetlerine yer yer uyuyorlardi. Merkezdeki siddetli Emevi bas-
kist sebebiyle Hz. Ali neslinden olan kimseler ve taraftarlart
Horosan'a siginmaktaydi. Hatta Emeviler’i deviren Sii tema-
yillii kuvvetler, bu bolgeden saglanmugti... Goriiliiyor ki Hact
Bektagsin, iddia edildigi vechile, Hz. Ali soyundan oldugunu
kabul konusunda sartlar lehtedir... Hact Bektas'in, Makaa-
lat'mi Arapga olarak yazmasi da, bu konuda diigiiniilmesi ge-
reken bir noktadir. Buna ragmen, kaynaklarda Hact Bektag
i¢in verilen gsecere, saglam ve tatmin edici olmaktan uzak bulu-
nuyor.” 26 Sayin Cogan'in bu beyanina ekleyecegimiz sudur:

24 bk. Vilayetndme-i Hac1 Bektag (GOlpinarh negri), 99-101; Ahmet Ri-
fat, Miratu'l-Makaasid, 181; A. Rifki, Bektagt Sirn, 1/21-32; Atalay,
Bektagsilik ve Edebiyaty, 7

25 bk. Vasitf; Tiryaki'l-Muhibbin, 47

26 bk. Cogan; Hac1 Bektag-1 Veli, Makaalat, XXI-XXTT
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Makaalat'in Arapga yazilmasi, Hac1 Bektag'in Araphgina, ke-
sinlikle delil olmaz. Ciinkii, o devirde Arapga bilen ilim adamla-
rinin, eserlerini Arapga yazmalarn g¢ok tabii, hatta zaruri idi.
Esas dikkate layik olan nokta, o devirde bir bilginin Tirkge
yazmasidir ki Hac1 Bektag bunu yapmigtir. Iste Besmele risa-
lesi... O halde, kullandig dillerden hareket edersek, Haci Bek-
tagin Tirkliigiine delil olacak bir keyfiyetle kars: karsiya olu-
ruz; Araphgina degil... Bununla birlikte, yukanda da séyledi-
gimiz gibi, Hac1 Bektasg, kan bagi1 bakimindan Ali neslinden, ya-
ni Arap olmakla birlikte kiiltiir ve duygu yapis1 bakimindan
Tirk olabilir.

Soyle veya boyle, bu mesele, yeni vesikalarin zuhuruna ka-
dar, ortada kalmaya mahkum bulunmaktadir.

Tahsilini ve manevi terbiyesini Horosan'da tamamlayan
Haci Bektag'in, tasavvufi intisabinin kime oldugu sorusu, he-
niiz tam agikhik kazanmamigtir. Halihazir bilgilerimizin 15181n-
da, Hac1 Bektag'in, Babai isyaninin 6nderi Baba ilyas'a men-
sup olmadigim séylemenin, gergege hi¢ de ters diiymeyecegi an-
lasiliyor. Asikpagazade gibi, Bektagilere ve Hac1 Bektag'a iyi
gozle bakmayan bir zat, onun Horosan erlerinden oldugunu,
Anadolu'ya oradan geldigini, sadece kardesi Menteg'le birlikte
Baba llyas' ziyaret ettigini séylemektedir.2’” Hac1 Bektag ve
kardeginin Baba Ilyas' ziyaret etmeleri, bir mensubiyetin de-
gil, bir hemgerilik ve fikirdaghgin belirtisi olabilir ki bu nokta-
ya ilerde deginecegiz. Eger bunun aksi olsa, yani Baba Ilyas'a
bir mensubiyet s6zkonusu olsa, Asikpasazade bunu, herkesten
once ilan ederdi.

Asikpasazade, Baba llyas'in halifelerini, ayrica Geyikli
Baba, Tursun Fakih, Edebal;, Yunus Emre, Taptuk Emre
vs. yi "kerametleri zahir olmug, dualar makbul azizler” olarak

27 Asikpasazade; Tevarih-i Ali Osman, 204-205
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anmaktadir.?® Bunlarin icinde Hac1 Bektag yoktur. Acaba ne-
den, Asikpasazade, Hac1 Bektag gibi giiglii ve tinlii bir adama,
dedesi Baba Ilyasn bendeleri arasinda géstermiyor. Ve acaba
neden, ona karg: hi¢ de iyi bir tavir takinmiyor, onu tarikat kur-
maya ehil olmayan, meczub, perigsan bir dervig olarak takdim
ediyor? Acaba, Asikpagazade'nin bu tavnni, Baba llyas ile go-
riigsmesine ragmen, biiyiik isyanin arefesinde ona istiraki ka-
bul etmeyen Hac1 Bektag'a duyulan bir 6fkeye bina edebilir mi-
yiz? Yani, Asikpagazade, dedesi Ilyas'in hareketine destek ver-
meyerek, iicra bir mintikaya, Kirgehir'e ¢ekilmekle, Babailer
nezdinde puan kaybetmis, hatta ithamlara miistahak hale gel-
mis bir "Horosanli” olamaz m? Biz, Asikpasazade'nin tavrin-
da, bu kanaatimizi kuvvetlendiren unsurlar bulmaktayz.

Hac1 Bektag'in, Babai halifesi oldugu yolunda, daha eski
bir kaynak olan Eflaki'nin beyanina?® (ona giore Bektas Baba,
Ishak'in halifesidir) gelince biz buna hi¢ itimat etmiyoruz. Mev-
leviler nezdinde, bir dervigin Babai olmasi onun i¢in dezavan-
tajdir. Mevlevilik ugruna baz seyleri degistirmekten, hatta za-
man zaman yalana bagvurmaktan hi¢ ¢ekinmeyen Eflaki, ese-
rinde Mevlana'dan agagida gostermek gayretinde oldugu Hac
Bektasg, gamurlamak i¢in Babai gostermis olabilir.

Eflaki'nin, Babailer kadar, Ahilere ve Bektasilere kars:
tavrinin da menfi oldugu, bilinen bir gergektir. Bunun da 6te-
sinde, Eflaki'nin kendi tarikat ve diigiincesini listiin gésterme
sadedinde zaman zaman yalana bagvurdugu da bilinmekte-
dir.®® Boyle olunca onun, Haci1 Bektag1 "Baba Ilyasin 6z halife-
si” olarak gostermesi, higbir tarihsel-ilmi deger tagimayacak-
tir. Nitekim o, Hac1 Bektag', seriate uymamakla da suglamigtir

ki, bu da onun hangi gayret iginde oldugunu gosterir.

28 bk. Asikpagazide, 199-200
29 bk. EN4k{; Menikibu'l-Arifin, 1/370, 371, 450
30 bk.Gélpinarh; Vilayetnime-i Hac1 Bektas, VI
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Kisacasi, 6yle samiyoruz ki, Asikpasazade Hac1 Bektas'a,
dedesiyle beraber olmadig i¢in, Eflaki ise, piri Mevlana'ya “ra-
kip” oldugu i¢in iyi gozle bakmiyorlar.

Geriye kahyor, Elvan Celebi'nin eseri Menakibu'l-Kud-
siyye'deki beyan... Elvan Celebi, tarih bakimindan, Eflaki ile
Asikpasazide'nin ortasinda durmaktadir. Onun eserinde, ilk
bukista, Hac1 Bektag'in Baba Ilyas halifesi oldugunu ifade eden
beyanlar var gibidir. Fakat bu beyanlarin, bir hiikiim vermeye
zemin tegkil edecek saglamhkta olduklarim séyleyecek durum-
da degiliz kamisindayz. Elvan Celebi'nin eserini ilk kez negre-
den Ocak'in da igaret ettigi gibi, Hac1 Bektagin Baba Ilyas hali-
fesi olduguna delalet ettigi diigiiniilen muhtevanin durumu bu-
nu digiindiiriiyor. Hac1 Bektagla ilgili b6liim, sonradan eklen-
mig bir béliim intibaini, hemen uyandiriyor. Ocak -ki o, Efl-
aki'nin fikrine katilmaktadir- bunu farketmis, fakat bu ekle-
menin yine Elvan Celebi tarafindan yapildiginin kabul edilebi-
lecegini ileri siirmigtir.

Béyle oldugunu kabul etsek bile, bizce, oradaki ifadeden
Haci Bektag'in Baba llyas halifesi oldugunu ¢ikarmak da oyle
kolay degil. Elvan Celebi'deki ilgili b6liim goyledir:

Haci Bektag sol sebepten hig¢

Goze almadi tac-1 sultam

Edebali ve bundagi hiiddam

Gordiiler Haci'dan bu seyrani.

Bu iki beyitten, Hac1 Bektag'in halifeligini ¢ikarmak yeri-
ne, onun Babai isyanina katilmadighim, saltanat pesinde kos-
madigim ve bu tavrinin Edebali ve emsaline 6rnek oldugunu
anlamak, bizce, metne daha uygundur. En azindan; "ifade, ha-
lifelik konusunda kesin bir hiikiim vermeye miisait degil, sade-
ce boyle bir ihtimalden bahsetmeye imkan tanimaktadur”® di-
yebiliriz.

31 bk. Menakibu'l-Kudsiye, LXXI vd.
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Haci Bektas'in, Baba llyas halifesi olup olmadig1 mesele-
sinde su noktay: da 6nemli addetmekteyiz: Bilindigi gibi, Babai
isyam sirasinda takibe ugrayanlardan biri de Ayna Dola Dede
diye amlan bir Tiirkmen seyhidir. Bu zat, Tokat'taki tekkesin-
de yakalanip Baba llyas" desteklemekten vazgegmesi kendisi-
ne soylendiginde bunu reddetmis ve Sultanin askerleri tara-
findan halkin g6zi 6niinde diri diri derisi yuziilmiigtir. Simdi,
diigiinmek lazim: Hac1 Bektag'a nisbetle siradan bir geyh olan
Ayna Dola'ya bunu yapanlar, Sulucakarasyiik'te bir abide gibi
duran Bektas'a neden dokunmadilar? Madem bir Baba llyas
halifesi idi, neden en kiigiik bir takibe ugradigim1 gérmiiyoruz.
Ve neden, Haci1 Bektag' sevmeyenler i¢in, biiytik bir istismar
konusu olacak bdyle bir geye, hi¢cbir kaynak temas etmemigtir?
Ahmet Yasar Ocak, bu sorulan kendine sormus olacak ki, Hac:
Bektas', "isyan sirasinda ka¢ip saklanmig” olmakla niteliyor.
Bunun nasil bir iddia oldugunu, biraz ilerde gérecegiz.

Kisacasi, Elvan Celebi'ye dayanarak, Haci Bektagin Baba
llyas halifesi oldugunu séylemek de 6yle kolay olmuyor.

Anlagilan odur ki, mevcut vesikalann sundugu bilgiler 151-
ginda Haci Bektag'in Baba llyas miintesibi olmadigim soyle-
mek zorundayz. Béyle olunca da Hac1 Bektag'in Horosan da bir
miirgide intisap etmig ve onun halifesi olarak Anadolu'ya gel-
mig oldugunu kabul gerekiyor. Bu miirgid kimdi?

Haci Bektas'in Horosan erlerinin en biiyiik manevi 6nderi
olan Ahmet Yesevi'den, dogrudan veya dolayh olarak feyzaldi-
g1, Bektasilik aragtirmalarinin bugiin ulastig: merhale i¢inde
kesinlik arzediyor.3? Tartigma, bu feyzalmanin dogrudan veya
dolayh olmasi noktasinda diigiimlenmektedir.

Ahmet Yesevi (6lm. 562/1166) ile Hac1 Bektag (6lm.
669/1270) arasinda yiiz yili agkin bir zaman vardir. Bu iki sah-

32 bk. Kufrah; Naksbendiligin Dogusu, 124 vd. Cosan, XXXII vd.
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sin, goriigmiig olmalary, tarihen mimkiin degildir. O halde,
Bektas'in, kaynaklarin miistereken kaydettikleri "Ahmet Ye-
sevi'den feyzalmast”, aradaki bir sahsin elinden vukubulmusg-
tur. Bu sahsin, Lokman Perende adli bir miirgid oldugu, Bek-
tasi vilayetnamelerinde yazihdir. Vilayetname-i Haci Bek-
tag'a gore, Haci1 Bektasg, kii¢iik yaginda, Ahmet Yesevi'nin hali-
felerinden biri olan Lokman'a teslim edilmis ve ondan terbiye
gormiustiir. Ne var ki, Bektasi' silsilenamelerinin bir g¢ogu ve
Ahmet Yesevi'nin halifelerine dair bilgi veren kaynaklarin hig
biri, Lokman-1 Perende diye bir zattan sézetmiyorlar. Hari-
rizade'nin Tibyianu'l-Vesiil'indeki, bir Halveti gseyhi tarafin-
dan verilen bir Bektasi' silsilenamesidir ki, Hac1 Bektag ile Ah-
met Yesevi arasina Lokman'1 Perende'yi yerlegtirir.23

Lokman-1 Perende (u¢an lokman)nin kimligi ve hayati
hakkinda kesin bilgilere sahip degiliz. Képriili, onun tarihi
sahsiyeti oldugunu muhtelif deliller serdederek ispat ediyorsa
da,?* Hac1 Bektag ile miinasebetlerine dair bilgimiz vilayetna-
melerin verdigi malumata inhisar etmekten kurtulmusg degil-
dir. Gélpinarhi'ya gore, bu Lokman, cezbesiyle tinli veli Lok-
man es-Serahsi®’ olabilir.?® Bu zatin, yagadig1 zaman ve yer
bakimindan, Hac1 Bektag'in miirgidi oldugu séylenen zat olma-
s1, gergekten mimkiin goriliyor.

Soyle ve boyle, Hac1 Bektag, Yesevilik'ten beslenmisg bir go-
niil eridir. Ahmet Yesevi'den feyzalma iginin dolayh veya dog-
rudan, su veya bu kisi araciligi ile olmas, pratik agidan o kadar
onemli degildir. "Megdyih-i Tiirk'iin serhalkast” ve "hazret-i
Tiirkistan” gibi lakaplarla amlan®? Ahmet Yesevi, tiim Tiirkis-

33. bk. Tibyén, c: 1, Bektagilik bolumu

34. Kopruly; Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, 51-52
35. Bu zat hakkinda bk. Nefehat, 336-337, 339

36. Golpinarly; Vilayetndme, 101-104

37. bk. Regahét, 14
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tan ulularinin, g6yle veya béyle, miintesip oldugu bir abide zat-

tir. Esasen bu feyzalma, bizim akademik deyimimizle, etkisin-

de kalma isi, tasavvufta "ruhani yolla feyzlenme" adi altin-
da ¢ok onceden halledilmigtir. Bu ifadeyi, tasavvuf terimlerini

kullanmadan dile getirmek istersek, “dolayli yolllardan etki-
sinde kalma” seklinde soyleyebiliriz.

O halde, diyebilecegiz ki, Bektasilik, tipki1 Nakgilik gibi,
Yesevilik'ten kaynaklanan bir tasavvufi ekoldiir. Yesevilik, ta-
rih iginde, biri koyu kurale ve tutucu, digeri alabildigine hoggo-
rili ve agik fikirli iki mistik ocakla kendini devam ettirmis olu-
yor. Tiirk ahlak, seciye ve irfanina derin etkileri olmug Yesevi-
lik'in, sonraki devirlerde muhtelif temayiillerdeki insanlara
ayni anda etkiye devam etmis olmasi da, onun kurucusunun
kudretine bir bagka delil olmaktadir.

Sunu da ekleyelim ki, Tasavvufun Ruhu kitabimzin Ye-
sevilik bahsinde igaret ettigimiz, Gazali eliyle sistemlegen
Siinni tasavvufa mensubiyet gergegi, az once degindigimiz nok-
talar dikkate alindiginda, Bektasilik i¢in de gegerli olacaktur.

Hac1 Bektag'in, suraya kadar verdigimiz bilgiler 1181nda
tarikat silsilesini tesbit i¢in, Ahmet Yesevi'nin silsilesine bak-
mak gerektigini soyleyebiliriz. Ancak, Hac1 Bektag'in, Naksi-
lik'le de birlegen silsilesinde, Hz. Peygamber'e baglanma nok-
tasinda ilging bir durum ortaya ¢ikiyor: Hz. Peygamber'e bagla-
yan halkanin Hz. Ali veya Eba Bekir olmasi meselesi... Bekta-
silerin tamamina yakin kismy, silsileye Ebi Bekir'i kesinlikle
sokmazlar. Fakatbazi yazarlar, 6zellikle Bektagilik'i Siilik'ten
uzak gosterme gayreti iginde olanlar; "Bektagilik, sirri tarikat-
lerden olup Hz. Peygamber'e, Ebii Bekir vasitasiyla ulagmak-
tadir” yolunda bir goriis sergilerler.®®

38 Mesela bk. Ahmet Rifat; Mir'at, 4142
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Dikkatle bakildiginda, burada problem yaratacak bir du-
rum yoktur. Eger tarikat silsilelerine bir kiymet atfedeceksek,
Bektasi silsilesinin Ali veya Ebi Bekir'le Hz. Peygamber'e ulag-
mas1 konusunda hig bir miigkiilimiiz olmayacaktir. Soyle ki,
tarikatler iginde yalmz Naksilik, Eba Bekir'i, Hz. Peygam-
ber'den sonraki halka saymakta, diger biitiin tarikatler Hz.
Ali'yi esas almaktadirlar. Bu bakimdan, Naksilikle bir yerde
silsilesi birlegen Bektasilik'i Bekri bir tarikat sayabiliriz. Ama
unutmamal ki, Naksilik'te de silsilelerin biiyiik kismi, Hz. Pey-
gamber'e Hz. Ali aracihig ile ulagmaktadir. O halde, Bektasi-
lik'in, Naksilikle, silsile birligi arzetmesi, Hz. Peygamber'e Hz.
Ali ile vasil olmasina engel tegkil etmiyor.

Baba adi1 ibrahim, asil ad1i Muhammed, anne ad1 Ha-
tem veya Hatme Hatun olan Hac1 Bektag, Mogol istilas1 6niin-
de kagip Anadolu'ya geldigi sirada, kuvvetli ihtimale gére, 40
yaslanndaydi. Asikpasazade'nin verdigi bilgiye gore, Hac1 Bek-
tas'in, kardesi Menteg'le Anadolu'ya geligi ve orada yerlegsmesi
soyle: "Horosan'dan kalkti, bir kardesi dahi vardi, "Menteg”"
derlerdi, bile kalktilar, geldiler, dogru Sivas’a geldiler. Ve an-
dan Baba Ilyas'a geldiler ve andan Kirgehri'ne vardilar ve an-
dan Kayseri'ye geldiler. Kayseri'den kardegsi Menteg yine Si-
vas'a vardi, anda eceli mukadder imigs, ani sehid ettiler. Bunla-
rin kissast ¢oktur, cemisine ilmim yetmigstir, bilmisimdir. Hac
Bektas Kayseri'den Karayol (Sulucakarahoyiik)a geldi. Simdi
mezar-i gerifi andadur.

Ve hem bu Rum (Anadolu)da dort taife vardur kim miisa-
firler icinde anilir. Biri Gaziyan-1 Rum, biri Ahiyan-i Rum, biri
Abdalan-1 Rum ve biri Baciydn-1 Rum (Anadolu kadin erenle-
ri). Imdi, Haci Bektas bunlarin i¢inden Baciydn-1 Rumu ihti-
yarettikim o, Hatun Ana (veya Kadincik ana adiyla bilinen Fa-
tima)dir. Onu kiz edindi, kesf ve kerametini ona gosterdi. (Ma-
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nevi emanett) ona teslim etti, kendi, Allah'in rahmetine var-
di...”®

Osmanh tarihgilerinin ilklerinden biri olan Agikpasaza-
de'nin verdigi bu malumata, sonraki kaynaklarda eklenenler,
Bektasi menakibnamelerindeki lejander bilgilerden ibarettir.
Boyle olunca da, bunlann takdim ettigi hitkkiimleri sadece birer
ihtimal olarak kaydetmek durumundayiz. Bu malumati esas
alacak olursak, Haci Bektag'in Anadolu'ya gelisi goyle bir seyir
izlemigtir. Horosandan aynhsi ardindan Necefe gelip Hz. Ali
mezarnni ziyaret etmis ve orada bir erbain (40 giinliik ¢ile) ¢1-
karmigtir. Buradan Mekke'ye gegmis ve orada ii¢ y1l Peygam-
ber Ravzasi'na miicavir olarak yagsamigtir. Burada da erbain ¢1-
karmg, ardindan Mekke'ye gegmis, bir erbain de orada ¢ikar-
migtir. Mekke'den sonra Kudiis'e, Sam'a, Haleb'e ugramig ve
buralarda da erbainler ¢ikarmig, nihayet Anadolu'ya gegerek
Elbistan'a ayak basmigtir. Buradaki Ashab-1 Kehf Magara-
s1'nda da bir erbain ¢ikaran Bektasg, daha baz) Anadolu kentle-
rinde de erbainler ¢ikardiktan sonra nihayet miirgidinin Horo-
san da kendisine "sana yer verdik" dedigi Sulucakaraéyiige gel-
migtir...%

Bu menkabevi bilgiler i¢cinde, Menteg'den bahis yoktur. O,
Bektas'la birlikte Kayseri'ye geldikten sonra, neden tekrar Si-
vas'a ge¢mis ve ne i¢in, kimler tarafindan gehit edilmisgtir soru-
sunun cevabi ise, Asikpasazade tarafindan da verilmemistir.
Bu sorunun cevabinda, Bektasilik ve o giinkii Anadolu'nun din-
sel-siyasi hareketleri ile ilgili 6nemli noktalarin aydinlanma-
siyla ilgili bazi seyler de sakh olabilir. Bazilanna gore, Mentes,
Larende'de Mogollarla savagirken sehit olmugtur.

Menkabevi bilgilerin bunca yeri dolagtirdign Hac1 Bek-
39 Asikpagazéde, 204-205

40 bk. Ahmet Rifat, 179-180; Rifki, 21 vd.
41 Bu konuda bk. Baha Said, Bektasiler Makalesi
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tag'in Mekke'ye gittigi, Prof. Cogan'in da isabetle dikkat ¢ektigi
gibi, muhakkak goriilmektedir. Makaalat'inda Mekke ve Kibe
ile ilgili verdigi malumat bunu tevsik etmektedir.*? Hac1 Bek-
tas'in, Horosan-Anadolu yolculugu sirasinda Bedeviye veya
Ahmediye diye anilan tarikatin kurucusu Ahmed el-Bedevi
(61lm. 675/1276) ile de goriigtiigii rivayet edilmektedir.

Hac1 Bektag'in gelip yerlestigi Anadolu'nun durumu ney-
di? Gerek Mogol istila ve cefasinin tazyiki, gerekse Selguklu
devletinin sahip oldugu imkanlann cazibesi, Anadolu'ya muh-
telif yerlerden bir ¢ok sifi-dervigin toplanmasina sebep olmusg-
tur. Bunlar i¢inde, tasavvuf tarihine abide isimler halinde ma-
lolmus egitim ve timit veren tarikat biiyiikleri vardi. Konya'da
Mevlana Celaleddin, Konyevi; Tokat'ta iinlii Lema'at sa-
hibi Fahreddin Iraki; Kayseri'de Necmiiddin Daye,
Amasya'da Babai isyaninin énciisii iinlii Baba ilyas vs. yi
goriiyoruz. Bu tablonun zaruri sonucu olarak, Tiirkistan'dan
Suriye'ye kadar ¢ok biiyiik bir bolgeden hemen her tarikate
mensup kigilerin Anadolu'ya akin akin geldikleri goériliyor.
Boylesine karmagik bir ortamda, boylesine karmagik bir kitle
ve bunlann bagh olduklan fikri-tasavvufi disiplinler arasinda
bir y1g1n siirtiigme, ¢ekigsme ve ithamin viicut bulacagi, kugku-
suzdur. Bu ithamlarin sebepleri, sadece heterodoksi olamazda.
Tam aksine; temelde ekonomik, politik ¢ikar hesaplarina daya-
h olan itham ve yipratmalar, en gegerli ak¢e olan dinsel-felsefi
sug¢lamalar halinde ortaya konabilirdi. Biz, Babai isyan1 da
dahil, o devir hareket ve ayaklanmalarnnin hemen hepsinde, bu
tesbitin dikkate alinmas: gerektigine inamyoruz. Gergi, andig-
miz atmosfer iginde, Anadolu'ya ¢esitli sapik ve yikic1 propa-
gandacilarn da gelmis olabilecegini kabul gerekir; fakat Sel-
¢uklu Stnni idaresi altinda, resmi-hakim odak ve ekollerin dai-

42 bk. Cogan, XXVI
43 Harirfzéde; Tibyan, c: 1, Bektagilik
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ma genel kabule mazhar olmug tasavvufi disiplinler olacaklan
tabiidir. Bu yiizdendir ki, Hasluck'un 13. yiizyil Anadolu'sunu,
Tirk tarihinin Sii propagandaya muhatap olmus dikkate deger
iki devresinden biri gosteren ve bu devri, $ii propagandasi baki-
mindan 16. yiizyill Yavuz-Sah Ismail zamaniyla aym tutan ka-
naatine** katilmak miimkiin degildir.

Konunun bir bagka gériiniimi de sudur: Anilan ortamda,
kitlelere hareket ve iman enerjisi sunmada bir numaral role
sahip tarikat-tasavvuf odaklan ve ozellikle, bunlann bagin ge-
ken zevat, ayn1 anda hem ¢ok hiirmet goren, hem de tehlikeli
olabilecekleri ihtimali géziinde tutuldugu igin, saf dis1 edilme-
leri daima istenen unsurlardir. Bu unsurlann, Mogol istilas: gi-
bi, ortahig1 mahger yerine geviren bir felaketin ardindan yikil-
mis, perigan olmus kitlelere iimit ve rahmet sunduklanm di-
sinmek, onlar kargisinda politika gevrelerinin izlemek zorun-
da kaldiklan tavrin nezaketini tasavvur etmede bize yardime
olmaktadir. Babai isyam, zamam farkh olmakla birlikte mahi-
yeti aym olan Simavnalh isyani, bu noktaya ilging birer delil-
dir.

Su hususu da dikkate arzetmek isteriz: O giinki Anadolu
gibi, biitiin toplumun ¢evresinde toplanip yogunlastig1 dinsel-
tasavvufi temayiil ve ideler, ve tabii ki bunlar1 temsil edenler,
biitiin gézleri lizerlerine ¢ekerler. Boyle olunca da, toplumun
miisbet ve menfi biitiin inig gikiglarinda bu unsurlar kilit kav-
ram ve sahislar olarak goriiriiz. Gelismeler, yiicel meler, bagar
ve zaferler onlarin ¢evresinde halkalandig gibi, y1kils, ¢okiis,
basansizlik ve hognutsuzluklar da onlann etrafinda manala-
nir. Béyle bir ortamda, gercgekteki sebebi (buna ekonomik, poli-

44 Hasluck, 1/167. Hasluck ve ayn {ikri tagiyan digerlerinin bu kanaat-
lerigu gergek tarafindan da tekzip edilmektedir: O devir Anadolu'sun-
da Sii hkih ve muamelatim anlatan tek esere r.:stlanmiyor. Buna mu-
kabil, Sunni fikha dair yirmi aivannda eser goriyoruz. Eger, bir $ii is-
tilas: olsaydi, bunun tam tersini izleyecektik.
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tik, tarihi vs. sebeb de diyebiliriz) ne olursa olsun, her tiirlii ge-
lisme ve olugum dinsel bir renk ve karakter iginde zuhur ede-
cektir. Ciinkd miihir fikir ve hakim ide, din-tasavvuftur. Aym
sey bugtinkii toplumlarda mesela, ig¢i haklar(buna ¢alisan ve
somiiriilen kitle gergegi de denebilir) olabilmektedir. Daha ge-
nel bir ifade kullanirsak bugiinkii toplumlarda bu, emek olabil-
mektedir.

O halde, 13. yiizy1l Anadolu'su gibi bir ortamda, bagini din-
sel-tasavvufi liderlerin ¢ektigi ve fakat temelde tamamen eko-
nomik-hayati sebeplere dayanan hareketlerin, isyanlarin, saf
akide planinda ve metafizik bir yaklagimla, soyut bir inang ko-
nusu halinde ele alinmalar ve hele hele, ¢aglar 6nce bagka top-
lumlarda ve bagka sartlar altinda olugsmug akidelerden birine
baglamak suretiyle spekiilatif bazi sonuglarin gikarilmasina
basamak yapilmalar: dogru olmaz. Uzerinde oldugumuz za-
man i¢inde olugan bazi aksiyonlari, daha ilk adimda "hetero-
doks-ortodoks ayirimim kullanarak, hi¢ zahmet gekmeden su
veya bu inang kategorisine sokmalarina "gok garip” nazariyla
bakmaktayz.

Bu genel degerlendirmeden sonra, Anadolu'ya yerlesmesi-
ne kadar takibettigimiz Haci1 Bektag'in hayatini ve faaliyetleri-
ni izlemeye ve degerlendirmeye devam edebiliriz. '

Hac1 Bektas, Anadolu'nun, diger inli safilerin bulunduk-
lar1 merkezlerden ayr bir yerine, Kirgehir civarindaki Sulu-
cakaradyiik'e yerlesmesi, dikkat ¢ekicidir. Kardesi Mentesg'in,
daha Anadolu'ya gelir gelmez sehid edilisi ise ¢ok daha ilgingtir.
Mentes'in 6ldiriiligi ile ilgili olarak simdilik sdylenebilecek
kesin bir sey yok, fakat Hac1 Bektagin, Konya, Kayseri gibi
merkezler yerine, miitevazi ve iicra sayilabilecek bir mahale
yerlesmesiyle ilgili olarak temas edilebilecek baz1 noktalar ola-
bilir.
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Daha sonraki durumuna, Hac1 Bektag geldigi sirada eris-
memis olmakla birlikte, Kirgehir (veya Giilgehir) bir Horosan
Tiirk ermiginin faaliyetleri i¢in baz1 avantajlara sahipti, dene-
bilir. Soyle ki, biraz sonra temas edecegimiz Mogollara tilfeti
olan Konya saray: ve bu sarayla iilfeti olan Mevlana ve gevre-
sinden uzaklik, MoZollara tamamen kars1 olan Haci Bektas igin
en azindan derlenip toparlanma merhalesinde, zaruri idi. Ilave
olarak, Haci1 Bektag'la dostane alakalarindan biraz sonra s6z-
decegimiz Ahiler'in en kuvvetli olduklar: yer Kirgehir ve civan
idi. Ahiligin piri Ahi Evren bu sehirde uzun siire yagams ve
burada 6lmiigtiir. Hac1 Bektag ile miinasebetlerini de bu gehir-
de kurdugu, giiglii bir ihtimaldir.

Ote yanda, Tiirkmen kitlelere dayanan bir irsad hareketi-
nin lideri olan Hac1 Bektasg, yine Tiirkmen kitlelere dayanan
dinsel-siyasi bir hareket olan Babailerle, bize gore bir intisap
alakasi s6zkonusu olmadan, derin bir yakinhk i¢inde olmak du-
rumundaydh. Bu iki lider, Hac1 Bektag ve Babai reisi, tarikat-
tasavvuf anlaminda bir beraberlik arzetmemekle birlikte, itti-
fak halinde olduklar: bir ¢ok konu onlan kucaklagma ve tesa-
niide sevketmige benziyor. Bu ytizdendir ki, Dogulu, Batih bir
¢ok yazar, Haci Bektag Baba Ilyas'in halifesi saymaktadir. Bu
teorinin bugiin savunulacak tarafi olmadigini, daha 6nceden
s6ylemistik. Ne var ki, Hac1 Bektag'la Babailerin bir ¢ok bakig
agisinda birlestikleri, en azindan dayandiklar kitlenin aym ol-
dugu kesindir. Nitekim, gerek Asikpasazade gibi tarihi kay-
naklar ve gerekse menkabevi malumat, Hac1 Bektag daha Ana-
dolu'ya gelir gelmez, kardesi Mentes'in katledildigini soyle-
mektedirler. Menkabevi malumat i¢ginde, Haci Bektasin Ana-
dolu'ya girer girmez Elbistan ziyaretle burada erbain gikards-
g, az once gormiistiik. Bu Elbistan, Baba llyas'in seyhi Dede
Garlanin da, Anadolu'ya geliginde ilk yerlestigi yer olarak gos-
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teriliyor ki, gercekten dikkate layiktir.*> Sayin Ocak'in : "Elvan
Celebi'nin ve Vilayetname'nin verdigi bilgilerin 15181 altinda,
Haci Bektasin da Dede Garkin'a bagla Tiirkmen ¢evrelerine ve
ayni tasavvufi ortama mensup oldugu anlagiliyor.”*® soziin,
az once degindigimiz tarikat mensubiyeti anlaminda olmamak
lizre, bir hakikatin ifadesi sayabiliriz.

Burada bir noktay:1 daha kurcalamak isteriz: Haci1 Bektasg,
Anadolu'ya geldiginde Babai isyani, olup bitmig miydi, yoksa
heniiz baglama hazirliklan igindeydi de Bektasilik piri bu hare-
kete su veya bu gerekgeyle katilmad: mi1? Bizim gikarabildigi-
miz sonuca goére, Babai isyani, Hac1 Bektagin Anadolu'ya gegi-
sinden sonra patlak verdi, fakat Haci1 Bektag bu olaya katilma-
d1. llerde ele alacagimiz eserleri ve onun bir kurucu-pir olarak
tarih sahnesine ¢ikigi, gerekgesi ne olursa olsun, sonunda 6l-
diirme ve gasp gibi can yakan, ocak yikan bir harekete igtiraki-
ne mutlaka engel olacakt: ve dyle de oldu. Fakat sunu kesinlikle
soyleyebiliriz ki, eger Hac1 Bektag bir Baba Ilyas halifesi olsay-
dy, bu hareketin diginda kalmas diigiiniilemezdi. Ocak'in, bize
gore tamamen isabetsiz tabiriyle, olaya karigmamak igin "ka-
¢ip-saklandigi” m varsaysak bile, sonraki zamanlarda, onca
tenkitgisi olan Hac1 Bektag'in bu tarafina igaret edilir, onun da
otesinde, hareketin bastinlmas: ardindan o da derdest edilirdi.

Bunun tam aksi olmug, Hac1 Bektas, sohret ve itibarin zir-
vesine, Babai hareketinin hemen ardindan ulagmigtir. Eflaki
gibi, onu tarikatgilik gayreti veya politik endigelerle tenkit
edenlerin, "Baba Ilyas mensubuydu” yakigtirmalan hig bir te-
sir icra etmemis, sonug¢ getirmemistir.

Bu duruma gére, menkabevi nakillerin, Hac1 Bektag'in
Anadolu'ya gelis tarihi olarak gosterdikleri 680/1281 dogru de-

45 bk. Ocak; Babafler, 93
46 ibid. 94
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gildir. Anlagihyor ki bu tarih, Haci1 Bektagh Osmanh ile goriis-
tiren ve ona Yenigeri'nin sirtim sivazlatan gayretin iddialarin-
dan biridir. Bugiin, hac1 Bektagin Osmanl ile gériigmedigi ve
olim tarihinin de Mevlana'dan bir iki y1l 6nce oldugu (1270-71)
kesinlik kazanmig bulunuyor.

Menkabevi malumatin bu noktada séyle bir yarar: olabilir:
Vilayetname'ye gore, Hac1 Bektag 92 yil 6mir siirmigtir. Yine
bu yazih mahsiile gore, Bektag Tiirkistan'da kirk yil ¢ile hayati
yasayarak ermistir. Oliim tarihi 1270 olarak kesinlesen Hac
Bektag'in 92 yillik 6mri ile kirk yilhik ¢ile hayatim birlikte de-
gerlendirirsek, onun 1230 civarinda Anadolu'ya geldigini soy-
leyebiliriz. Bayram'a gore bu tarih, kesinlikle 620/1223'tiir.46?
Bunu digtinirken Haci Bektas'in "kirk yillik gile”"sinden tahsil
ve tasavvuf egitimini anhyor ve buna en az on yil da ¢ocukluk
devresi ekliyoruz. Bu durumda o, Anadolu'ya geldigi zaman elli
yaslarinda olacaktir. Tabii, bu 40 rakaminmin efsanevi bir ra-
kam oldugunu da unutmamak gerekiyor.

Bu tesbit, daha dogrusu bu muhakeme tarzi, Asikpasaza-
de'nin "Anadoluya gelip Baba Ilyas’ ziyaret etti" yolundaki be-
yamyla tam uyusmaktadir. Ciinkii 1240 veya 1239 da sldiril-
diigii, son aragtirmalarla belirlenen Baba Ilyas'in o sirada sag
olmas, tizerinde oldugumuz konu bakimindan bagka bir mana-
ya gelmiyor. Kisacasi, o buhranl hengamede Anadolu'ya gelen
[Hac1 Bektas, biyik Tirkmen kitlenin bagini ¢geken bir adam
olan Baba llyas'la goriigmiis ve fakat onunla beraber hareket
etmeme karar1 almig, kenara gekilmigtir. Eger bunun aksi olsa
ve eger Hac1 Bektas, isyan boyunca "kagip saklanacak” tiynette
biri olsa, daha isyanin baglangicinda Baba 1lyas’ neden ziyaret
edip simgekleri istiine ¢eksin? Olabilir ki, Hac1 Bektasin kar-
desi Menteg bu noktada Bektag'la ihtilafa diistii ve ondan ayn-
lip Sivas'a geri dondii ve orada bir Babai isyancisi olarak 6ldii-

46 bk. Bayram, Baciyan-1 Rum, 31
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rildi. Belki de, Mentes isyana katildi... Ahmet Yasar
Ocak'in, Babailik'ten s6zederken: "Mentes'in Sivas'ta oldiiriil-
mesi iizerine Haci Bektas Sulucakaraoyiik'de saklandi.” sozii-
nii Asikpasazade'nin beyam gostermesi 4’ tamamen yanhstir.
Asikpasazade boyle bir sey s6ylemiyor. Onun séoyledigi, yukari-
da da verdigimiz gibi, sudur: "Kardesi Mentegs yine Sivas’a var-
di... Onu sehid ettiler....Hact Bektas Kayseri'den Karayol'a gel-
di. Simdi mezar: gerifi andadir.” Tarihgi'nin iki kardes igin
kullandig1 hiirmetkar ifade tarzi, ayrica dikkat ¢ekicidir.

Tam bu noktada, dikkatimizi bir hayli meg;n:! et mig bulu-
nan Babai Isyam iizerinde kisaca durmak isteriz.

Babai Isyan ile ilgili bilgilere gegmeden 6nce, tarih iginde
Tirkmen kitlelerin 6nderlik ettigi "sufi isyanlar'la ilgili ge-
nel kanaatimizi birkag ciimle ile ifadeye koymak isteriz.

Pesin fikirli bitin yaklagimlarin séylediklerinin aksine,
esas sebepleri mahalli ve sosyolojik olan bu isyan, baglan-
gictan beri haksizhik, zuliim baskilara kars: ¢gitkmig olan sifi-
ler 6nderliginde ger¢eklesmis oldugu i¢in, bizim etid alammiza
da girmektedir. Ancak biz, bu isyanlann, bir boyutu ile dini
oluglarina bakarak, Képriili ve benzeri zevatin yaptig gibi,
bunlarin sebeplerini, Karmatilik, Batinilik, Siilik vs.ye bag-
lamak ve sosyal icaplarin sonucu olan bu ayaklanmalara sade-
ce dinsel-mistik bir karakter vermek niyetinde degiliz. Ve bizim
tetkiklerimizin ulagtirdig: sonuca ve genel inancimza gore,
meseleye boyle yaklagmak bir saptirmadan bagka bir sey degil-
dir. Onciileri kim olursa olsun, bu isyanlarin gergek sebepleri,
sosyolojik ve ekonomiktir.

Burada, tzerinde oldugumuz konularin agiklik kazanma-
sinda ciddi ¢galigmalar yapmig bulunan bir arastiricinin, Mika-
il Bayram'in bir tesbitini kaydetmek istiyoruz. Bayram, Baci-

47 Ocak, Babailer, 168
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yan-1 Rum adl degerli etiidiinde séyle konusuyor: (bk. sayfa:
13-14)

"Sunu belirtelim ki, o devrin resmi tarihgileri devlet yanh-
s1 bir anlayis ve diisiiniiste olduklanndan, devlet ve y6neticiler-
le miicadele halinde bulunan Tirkmenlerin dini diisiiniis ve ya-
sayiwslariyla siirdiirdiikleri miicadele hakkinda hissi, taraf tu-
tucu olduklari i¢in ve hatta onlar: tezyif ve tahkir etmeyi gorev
edindiklerinden, verdikleri bilgiler gergekleri tam ve dogru ola-
rak yansitmaktan ¢ok uzaktir. Bu tarihgilerin Tiirkmen ve Ba-
bailere karg1 menfi tutumlar: eserlerinde o kadar agiktir ki, za-
man zaman "etrak-i bi din' (dinsiz Tidrkmenler), "Babai-
yan-t harici" (Haric1 Babailer), 'Taptukiyan-t mubahi"
(her seyi mubah géren Taptuk baghlar), 'Cimri-i lain' (1anet-
li Cimri), "Hact Ibrahim-i bi-din' (Dinsiz Hac1 Ibrahim) gibi
sozlerle onlara hakaret etmekten kendilerini alamamiglar-
dir.

Yalmz tarihgiler degil, o devrin olaylan, dini ziimreleri ve
liderleri hakkinda bilgi veren Mevlevi yazarlar da (Ozellikle
Eflaki Dede) Mogol yanhs bir siyasi tutum iginde olup, Tirk-
menlere, Tiirkmen Babalara ve Ahilere kars: olduklarindan bu
konularda gergegi yansitmadiklan gibi biiyiik 6lgtide tahrif et-
miglerdir. Biitiin bu kaynaklarda Tiirkmenlerin bu hareketleri
Harici, Batini, ibahi, Rafizi ve hatta dinsizlerin devlete kar-
s1 isyanlar: ve birer bagibozuk huruc hareketi olarak nitelendi-
rilmistir. Bu hareketleri, Iran'da Biiyiik Selguklu Imparatorlu-
gu'na kars: isyan eden Batini lideri Hasan Sabbah (518/1124)
tarafindan yonetilen Batini ve Rafizilerin paralelinde gosteril-
meye ¢aligilarak genis halk kitleleri arasinda Tirkmenlere
karg1 kamuoyu olugturma maksadi gidiildigu gorilmektedir.
Bu durumda, bir élgiide devletin resmi yayin organi durumun-
da olan yukarida belirtilen tarihi eserlerin, devlete kars: isyan-
larin gergek yoniini yansitmiyacag) ve devlet memuru olan ta-
rihgilerin bu tiir isyanlar kargisinda tarafsiz kalamiyacaklan
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meydandadir.

Netice olarak: Ibn Bibi, Kadi Ahmed, Kerimiiddin Aksara-
yi, Ebii'l-Ferec (Gregory), Ebu Bekr B. Zeki gibi belli bagh bu de-
vir tarihgileri ile Sultan Veled, Eflaki ve Sipehsalar (Feridun)
gzibi Mevlevi yazarlann Tiirkmen ve Babailerin sapikhiklarim
tarif sadedinde onlara izafe ettikleri sézlerle, onlarin yasayis
ddetleri ile ilgili olarak anlattiklan seylerin, menfi propaganda
gayretiyle ortaya atilan iddialar oldugu anlagilmaktadir. Tirk-
menler aleyhine siirdiiriilen bu propagandalar sonraki asirlara
da intikal etmis, Baba Ilyas ve Baba Ishak'in yalanci bir Pey-
gamber olarak ortaya ¢iktig, Cimri ve Haci Ibrahim gibi dini ve
siyasi liderlerin birer sarlatan ve macera-perest olduklar: ge-
nel bir kanaat haline gelmistir. 'Menakib-i Evhadu'd-Din-i
Kirmani'nin yazari dahi Baciyan-i Rum'un liderleri olan Ev-
hadu'd-Din'in iki kizindan bahsederken, Sam'da yerlesen, Ana-
dolu'daki siyasi olaylara kansmayan Emine Hatun'dan évgii ve
sayg ile soz ettigi halde, Anadolu'daki siyasi olaylara karigtig:
icin Fatma Bac1'y: (Fatma Hatun) kotiilemekten kendini ala-
mamigtir. Biitiin bunlar, yéneticilerin, devrin yazarlar
iizerindeki baskilarnnin ne kadar siddetli ve yonlendirici ol-
dugunu gostermektedir. Bu itibarla, Anadolu Selguklular: dev-
rindeki Tiirkmen dini ziimreler ve kurduklar teskilatlar tize-
rinde yapilacak aragtirmalarda bu hususun gézden uzak tutul-
mamasi gerekmektedir”.

Simdi, Babailer Isyani'n1 antalmaya gegebiliriz:

Babailer isyani: Babailer isyam, 13. yiizyilda Anado-
lu'nun sahne oldugu en 6nemli olaylardan biri ve dinsel karak-
terde en biiyiik sosyal olaydir.

Isyan, gégebe-dervis kitleleri bagina toplayan ve sosyal
baski ve huzursuzluklan ortadan kaldiracagim vadeden Baba
Ilyas ve Baba Resil adimi tasiyan bir Tirkmen seyhi tarafin-
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dan yénetilmis ve devrin idaresinden sikayet¢i, ezilen, horla-
nan biiyiik kitleler, kadinh-erkekli, bu isyanda gorev almiglar-
dir. Miladi tarihle 1239 da baslayan isyan, Selguklulara biiyiik
badireler yasattiktan sonra, 1240 sonlarinda, iicretle tutulan
Fransiz askerlerinin de katkisiyla bastirilabilmis ve y6neticisi,
Amasya'da yakalanip idam edilmigtir.

Muhtelif diigiinceleri hareket noktasi alan degisik aragti-
ric1 ve yazarlar, bu isyana (ve tabii ki bundan sonrakilere de),
kendi inanis ve ideolojileri agisindan yaklagmis ve "ideolojik
agirlikly” agiklamalar getirmiglerdir.

Isyanin, insan unsuru olarak kullandig: kitle, gogebe
Tirkmenlerdir. Bunlar, daha alt bir ayirima gidildiginde, de-
gerli arastirici Ahmet Yasar Ocak'in da isaret ettigi gibi, Ka-
lenderiler, Haydariler, Yeseviler vs. olarak siralanabilir.
Alt ayirimda adlan ve gesitleri ne olursa olsun, bu kitle, Selguk-
lu y6netiminden su veya bu sebeple sikayetgi, su veya bu sebep-
le horlanip ezilen, su veya bu sebeple haklarinin ihlal edildigine
inanan bir kitleydi. Bu halis Tiirk kitle ayrica, Selguklu yéne-
tim kadrolarinin ve tabii ki buna bagh olarak bir yigin devlet
imkaninin Iran uyruklu kigilere teslim edilisinden de gok ra-
hatsizdi. Ocak'in da soyledigi gibi, bu kitle, kurduklar: devletin
kadro ve imkanlarimin yabanci unsurlara peskes ¢ekilmesine
asla tahammiil edemiyordu. Selguklu yonetimi ise, Tiirkmen
unsurlary, tglinci simif adam olarak gérmeye devamla, iist ka-
deme gorev ve hizmetleri Iran asilh veya tandansh unsurlara
vermeye devam ediyordu.

lyice bunalan gocebe-Tiirkmen unsurlar, fitilleri ateslen-
meye hazir halde bekliyorlardi. Bu fitili ateslemede, derin bir
hiirmetle bagh olduklar1 Babalara yani tasavvuf biiyiiklerine
timit bagladilar. Toplumsal patlama noktasina gelindiginde,
kitlenin harekete gegmesi, kitle ruhunda ve suuraltinda en ha-
kim degere "yoneticilik rolii"ni vermektedir. Babai isyaninda
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bu rol, Tirkmen kitlenin bagrina bastig1 Babalara verilmistir.
liger Babalar olmasayd, patlama, bagka bir degerin bayrakhg
nltinda ortaya g¢ikacakti. Onemli olan, patlamay: hazirlayan
sartlarin, bir isyan gerekli kilmig bulunmalarinin kabuli-
dir.

Biz bu isyanda, elbette ki daha bazi sebeplerden, daha baz:
yan etkilerden sozedebiliriz. Mesela, Ismaili-Batini etkilerden,
hatta mesela dig tahriklerden sézedilmigtir. Daha bir gok etki-
den sézedilebilir. Fakat biitiin bunlar, az 6nce temas ettigimiz
asliunsur yaninda garnitiir cinsindendir. Bir sosyol olay, zuhur
noktasina geldiginde, insan hayati ona bir takim nianslar, bir
takim tali renkler ilave eder. Fakat bizim i¢in, tizerinde fikir
imal edilecek nokta esas etkendir. Bu esas etken, Babailer is-
yan i¢in konustugumuzda, gogebe-tiirkmen kitlenin
perisanligi ve huzursuzlugudur.

Isyamin lideri olan kisi, Baba Resiil veya Baba Ilyas diye
anilan bir Tirkmen seyhidir. Bu zat Horosanh olup yine Horo-
sanh bir seyh olan Dede Garkinin halifesidir.4’* Baba llyasin
Horosan'dan, Mogollar éniinden kagip Anadolu'ya gelen sufi-
lerden oldugu, kesin olarak bilindigine gére, onun bir Yesevi
dervigi olmasi ihtimali kuvvetlidir. Aragtiricilarin genel kabul-
leri de budur. Baba Ilyas'in torunu olan tarih¢i Asikpasazade,
dedesini, Tacul Arifin diye lakaplanan Seyyid Ebul Vefa Bag-
dadi (61m. 501/1107)nin mensuplarindan gosterirse de *’° bu-
nu, manevi mensubiyet manasinda alabiliriz. Ve bu, Baba 11-
yas'in bir Yesevi seyhi olmasina engel de degildir. Ciinkd, bir
stfinin birden ¢ok miirgidden, hatta tarikatten feyzalmasi sik
sik goriilen bir olgudur. Ne var ki, bir sifi, hakim karakter baki-
mindan, tarih i¢inde sadece bir tarikatin adam olarak iine ka-

472 Baba llyas ve Dede Garkin igin bk. Elvan Celebi. Ayrnca bk. Elvan Ce-
lebi nasirleri Ocak-Eriinsal'in esere yazdiklan girig (XLI-LIX)

47° bk. Agikpagazade, 1 Aynca bk. Tarim, 25
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vusur. Baba llyas, bu agidan bakilinca, bir Yesevi'dir.

Baba llyas, Selguklu Sultam I. Alaaddin Keykubat za-
maninda Anadolu'ya gelip Amasya yakinlanndaki Cat koyii-
ne yerlesip burada bir zaviye agmigtir. Bizzat Sultann onu zi-
yarete geldigi, Elvan Celebi'nin verdigi bilgiler arasindadir.
Biitiin faaliyetlerini bu zaviyeden yiiriiten Baba [lyas'in, bun-
dan énceki hayat,, faaliyetleri ve tahsili vs. hakkinda bir bilgiye
heniiz sahip degiliz. Elvan Celebi onun Omer, Yahya, Mahmut,
Halis ve Muhlis adinda bes oglu oldugunu da bize séyliiyor.

Baba llyas'in, civar halki tizerinde biiyiik bir etki ve niifu-
za sahip oldugu goériiliiyor. Verdigi higbir hizmete, kargihik al-
miyordu. Bu hizmetleri i¢inde halkin koyunlarnm giitmenin de
bulundugunu ilave edelim. Zamanla, biitiin ¢evre halki ona in-
tisap etti ve ¢ok biiyiik bir miirit kitlesi, etrafinda toplandi. O,
bir sifinin munis yaklagimi i¢inde halkla bitiinlegmisti. Onla-
rin her tiirli sikintisinda yanlarnnda oluyor, hastalanm tedavi
i¢in muskalar yaziyor, darginlari barigtinyor, tizgiinlere teselli
ve iimit dagitiyordu. Onun bu tavrini hareket noktas: yapan
Ocak, "bu bilgilerin is1g1 altinda Baba Ilyas‘in, eski bir saman
olma hiiviyetini heniiz kaybetmemig bir Tiirkmen babasi oldu-
gu acik¢a anlasilir.” hitkmiine variyor.*® Bu hiikme katilmak,
bizce miimkiin degildir. Ciinkii, Baba llyas'in “samanligi"na
delil olarak degerlendirilen seyler, her hangi bir sifi i¢in her za-
man gegerli olacak bir tavra igaret eder. Aym geyler, mesela
hieri ikinei yiizyildaki bir Arap safinin hayatinda da gériilebi-
lir. Bu yaklagim tarzi, tasavvufi kigiligin zaruri sonucudur. Bu-
nu bir "saman sihirbazligi"na gosterge olarak kabul etmenin
gegerli bir yanm olacagina inanamiyoruz. Ocak'in, “sihirle teda-
vi” diye adlandirdig sey, nefes ve el paslanyla tedavidir ki
buna bizzat Hz. Peygamber'in hayatinda rasthyoruz. Bunun

48. bk. Ocak, Babailer, 101
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ady, biitiin hadis kitaplannda yeralmig bulunan Rukye'dir.*

Rukye, Islam tarihi boyunca, ve elbetteki daha pek ¢ok niians
ilavesiyle, biitiin sifi muhitlerde, hatta tiim dini muhitlerde
uygulanmisgtir. Baba llyas'in tedavi yontemi, bu rukyenin sira-
dan uygulamsindan bagka sey degildir. Bunu, Saman mera-
simleriyle irtibatlandirmak, tamamen esassiz, zorlama bir tes-
bittir kanisindayiz.

Baba llyas, genislettigi irsad faaliyetlerini; isyan 6ncesin-
de Tokat, Corum, Sivas, Marag, Adiyaman, Malatya, El-
bistan ve Giiney Dogu Anadolu'nun diger kisimlanna yay-
mist1. Isyana takaddiim eden giinlerde bu yerlerde ¢ok yogun
bir propaganda faaliyeti yiiritilmis ve kitle hazirlanmgtir.
Dikkat edilirse, bu topraklar, Tiirkmen niifusun kiimelendigi
yerleri cergeveler ki Baba Ilyas'n biiyiik etkisi de bu kitle iize-
rindedir.

Baba Ilyas'in bir tarikat kurucusu olup olmadg), tartigma
konusu edilmigse de genel kani onun bir tarikat piri olmadig
merkezindedir. O, biiyiik bir halk hareketinin lideridir ama, bu
bir tarikat piri olmak i¢in ne sebebtir, ne de yeterlidir.

Isyan 6ncesi propaganda faaliyetleri ve isyan boyunca ko-
muta faaliyetlerinde Baba Ilyasin en biiyiik yardimecisy, halife-
si Baba Ishak (Ishak Sami) oldu.

Baba llyas, hareketinin hazirhk devresini bitirdiginde
(1240 baslar1 veya 1239 sonlar: (hicri 637-638) hareket emrini
verdi. Baba ordusu énce Kefersud'u, ardindan Adiyaman is-
gal etti. llerledik¢e kendilerine iltihaklar artiyordu. Yol boyun-
ca her tarafi yagmahyorlardi Cok kisa bir siire sonra Malatya
ele gegirildi. Malatya ve civarinda verilen direnme, Babay: bi-
raz ugrastirdi ise de, kars: taraf teghizatim dahi alamadan kag-

482 Bazi 6rnekler i¢in bk. Buhari, fadailu Kur' an, tibb, Muslim, selam; Ibn
Mace, tibb; Tirmizf, siyer; Malik, aym yer.
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mak zorunda kaldi. Bu basarilar, Baba'nin ordusuna katilma-
lan hizlandirmigta.

Bir siire sonra Sivas'a saldiran Babailer, buray: diisiirdiik-
ten sonra liderlerinin oturmakta oldugu Amasya'ya dogru ve
tabii ki yol boyunca her tarafi dimdiiz ederek ilerlediler. Sel-
s¢ukluidaresi ¢ok zor durumdaydi. Siiratle sonug getirecek bir
yol denendi: Lider Baba llyas'in heniiz i¢ginde bulundugu
Amasya Kalesi'nin kugatilmasi ve liderin burada 6lddiriilme-
si. Hac1 Miibarizuddin Armagansah adh bir komutan, bii-
yiik bir Selguklu kuvvetinin baginda Amasya'y: kusatti. Olduk-
¢a yogun ¢carpigmalardan sonra Baba Resul savag alaninda 61-
di. Bazi tarihgilere gore ise o, yakalanarak Amasya kalesinde
idam edildi ve uzun siire kale surlarinda asih tutuldu.*®

Hareketin bundan sonrasi, ¢ok daha ilgingtir:

Sivash diigiiriip yola ¢ikmis bulunan Baba Ishak, ordusu
ile birlikte Amasya'ya geldiginde miirsidinin é6ldiirildigiini
gordii. Babailer buna inanmadilar. Tarihgi Ibn Bibi'ye gore, on-
lar "Babamiz 6lmemig, haber ve yardim almak iizere Allah kati-
na goklere yiikselmigtir, tekrar geri gelecek” diye bagrigarak
Selguk ordusunun iistiine kadinh erkekli saldirdilar. *¢ Yogun
bir bogusmadan sonra Selguklu ordusu yenik diisti. Komutan
Armagansgah 6ldiirildi. Babailer, Amasya'nin igini bitirdikten

48P ‘Buginki Amasya ilinde Ilyas adiyla bir kiy vardir. Bu kéyde bir aga-
cin altinda, Baba llyas'in mezari oldugu séylenen ve halk arasinida
"Sariik Evliyasi”diyc anilan bir ziyaretgah bulunmaktadir. Halk,
bu ziyarctgihin, sarihk hastah@ igin kesin gifa olduguna inanir ve
é6zellikle Mayis ay1 baglannda buraya gelip oradaki su ile yikanirlar.
(bk. Tanm, 26) Politik-resmf tarihgiler ne derse desin, Musliman top-
lumun kamu vicdani, sdfilere, iste béyle bakiyor. Bagka bir ifadeyle,
siyasf tarihin yazdigna hig¢ aldirmayan kitle vicdani, "Allah eri" ola-
rak tamdig kisileri, suur ve gonlinde béyle ebedilestiriyor. Acaba
resmf tarihlerin yazdiklarina bakarak bu insanlara hald "bagansiz
asiler” diyebilir miyiz?

48, bk, Ibn Bibi, el-Evamiru 1-Alaiyye, 498-504
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sonra Selguklu merkezi Konya'ya dogru yiiridiiler.

Selguklu sultam II. Giyaseddin Keyhiisrev, Erzurum'da
bulunan kuvvetlerini de yola ¢ikardi. Selguklu ordusu ile Ba-
bailer, Kayseri civarinda karsilagtilar. Kazanan, yine Babailer
oldu. Ardindan, Konya'ya dogru yiiridiiler. Kirgehir'in kuzey
dogusundaki Malyaovasi'nda toplanan Babai kuvvetleri, bura-
da hazirhiklarim tamamlarken Selguklu ordusu da oraya ulag-
msta.

Selguklu ordusunda Tiirkler yaninda Kiirtler ve Fransiz
askerleri vardh.

Iki ordu ¢arpigsmaya basladiginda Tiirklerin Babailere sal-
dirmakta ¢ekimser davrandiklar1 goérilldi. Komutan Emir
Necmeddin, paral Frenk askerlerini 6ne verdi. Babailerin ip-
tidai silahlar, Frenk askerlerinin gelismis zirhlarin1 agamada.
Babailer yenilmeye ve gerilemeye bagladilar. Bunun iizerine
biiyi bozuldu ve diger askerler de saldiriya gecti. Bir siire sa-
vunma harbi veren Babailer, sonunda perisan oldular. Gézleri-

"nin yagina bakilmadan tamamina yakim kiligtan gegirildi. Ibn
Bibi, bu noktada, dért bin rakamini vermektedir. Baba Ishak
da o¢ldiiriilenler arasindayda.

Isyan bitmis, Selguklu yénetiminin korkulu riiyas: sona
ermisti...

Korkulu riiya sona erdi ama; bu, bagka korkulu riyalarin
baglamiyacag: anlamina gelmiyordu. Cinki Babai isyan:,
Anadolu’'yu Mogol istilasina adeta hazirlamgt1. Nitekim bu ha-
zirlayis, sonucunu doguracak ve Mogol kasirgasi, Selguklu
saltanatim siipiiriip gétirirken lzerine oturdugu topraklan
da mahger yerine gevrilecektir.

Baba Ilyas'in bes oglunun dérdii, savag sirasinda veya sa-
vagin hemen ardindan idam edilerek, hayatlarim yitirmiglerdi.
En kiigiik oglu-ki o sirada begikte oldugu rivayet edilir-Muhlis
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Paga ise Babailer tarafindan saklanip daha sonra Misir'a kagi-
nlmig ve orada Baybars'in sarayinda buiyitiilmiistiir. Bu Muh-
lis Pasa ilerki y1llarda Anadolu'ya déniip yeniden bazi hareket-
ler planlamak istediyse de bagsarih olamadan yakalanip hapse-
dildi. Ne var ki, Bababi fikri Anadolu'da 6lmemis, geri kalan
Babailerce yasatilmig ve yuritilmistir. Nitekim, sonraki yil-
larda biiyiik rol oynayan sifiler icinde Baba llyas halifelerini
goriiyoruz. Bunlar iginde Osman Gazi'nin kayinpederi Ede-
bali (tartigsmalidir), Seyh Biali, Seyh Osman, Aynuddev-
le, Hac1 Mihman ve Bagdin Haci gibi ismmlerin bulunusu,
Babai hareket ve diisiincesinin boyutlarnini ve etkilerini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir.

Sunu da eklemek zorundayiz: Bu isimler ve bunlarin Os-
manhnin kurulusunda icra ettikleri tarihi rol, bizim, Babai ha-
reketini bir ideolojik-dinsel saplanti halinde, ortodoks-hetero-
doks kistasindan yiiriiyerek degerlendirmenin yanhs olacag
yolundaki kanaatimizi belgelemede, dil uzatilamaz deliller ol-
duklarn da agiktir. Babailigin fikri mirasini tagiyan bu isimle-
rin Osmanh devleti gibi Siinniligin en titiz savunucusu bir te-
sekkiiliin kurulusunda rol almalar, hatta onun kurucusuna
kayinpeder olacak bir noktaya gelmis bulunmalan bize géster-
mektedir ki, stfilerin énderlik ettikleri isyanlann gergek se-
bepleri ideolojik-fanatik degil, tamamen sosyolojik ve ekono-
miktir. Onlar, bizim sosyo-ekonomik bozukluk ve baski dedigi-
miz olguya 'zuliim' adim vermekte ve zuliimle miicadeleyi de
kendi varliklarinin biricik hikmeti saymaktadirlar.

Uzerinde oldugumuz devir Anadolu'sunda, Tiirkmen kit-
lelerin, din liderleri 6nderliginde baskaldirmalannin en dikka-
te deger olanlarindan biri de Cimri Isyamidir. Cok kisa olarak,
onun iizerinde de duralim:

Cimri Isyani; Babailigin fikir ve aksiyon planinda bir de-
vami olarak goériilebilir. Yine Selguklulara kars ve yine Tiirk-
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men kabileler kullanilarak ger¢eklestirilmigtir. Ne ilgingtir ki
bu isyam yiiriiten ve yéneten Alaeddin Siyavug (diger adiyla
Cimri) da kendini mistik hayata adamak ve ermis bir insan si-
fatiyla ilhamlar almakla iin salmig ve bu tiniini kullanarak kit-
leleri bagina toplamigtir.

Esasen bir Selguklu Sehzadesi olan Alaeddin Siyavus,
kendisini tasavvufi hayata adadiktan sonra miirsitligini ilan
etmis ve Selguklu idaresine kars1 hing duyan Tiirkmen kabile-
rini, Karamanhlann da yardim ve destegi ile, bir araya toplaya-
rak "Anadolu’yu Mogollardan ve Selguklu zulmiinden kurtara-
cagim” slogam ile ortaya ¢1ikmis ve ¢ok kan dokiilmesine sebep
olmustur. Selguklularnn 678/1279 da bastirdiklar: bu isyanin
lideri Cimri yakalanip 6ldiirildii ve yiziilen derisinin i¢i saman
doldurularak sehir gehir dolagtirihp teghir edildi.*®

Tekrar Hac1 Bektas'a donersek, soyle devam ederiz:

Haci1 Bektag'in, Sulucakaragyiik'i ikamet ve hizmet yeri
se¢isini, su iki noktayifadeye koymakla daha net bir sonuca
baglayabiliriz: Evvela, sunu anhyoruz ki Hac1 Bektas, 6yle ken-
dini zuhurata terketmis bir gezgin-budala dervis degil, ne ya-
pacagin, nerelere varmak istedigini ¢ok iyi bilen ve son derece
basiretli bir programla ig géren, kurucu dehas ¢ok giiglii bir
Tirk sifisidir. Horosan'dan kalkiyor, muntazam ve emin bir
seyirle Anadolu'ya geliyor, hitabedecegi kitleleri pesine takma
pozisyonuna gelmis kigilerle goriigiiyor, onlarla is birligi yap-
may1 sakincali buluyor ve nihayet, hem tesir icra edebilecegi,
hem de gimgekleri ve dedikodular: celbetmiyecegi bir sakin
mintakaya ¢ekilip siikinetle bekliyor. Bunun manasi, Cevat
Hakki Tarm"in soéyledigi gibi: "Hact Bektas'in Anadolu’ya bir
vazife ile gelisi"*® olmasa bile, ne yaptigin ¢ok iyi bilen arif, fa-

49 Bu isyan konusunda genis bilgi i¢in bk. Osman Turan, Selguklular Za-
maninda Turkiye, 564-572
493 Tanm, 107
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kat ayn1 zamanda yénetici-kurucu dehaya da sahip bir miirgid
kargisinda oldugumuz merkezindedir. Haci1 Bektag'in biyik
olgiide sahip bulundugu bu kurucu-yénetici deha, Ahi Evren'in
¢ok azina sahip oldugu, Mevlana'nin ise hemen hemen hig sa-
hip olmadig bir meziyet olarak goriiliyor. Nitekim, biz bu nok-
taya, Mevlana bahsinde de, "Mevldana bir yaratict deha idi,
ama kurucu dehadan mahrumdu” yolunda bir yaklagimla, bir
kez daha deginmigtik. Haci Bektas, iste bu yiizden olacak ki, te-
melde ve goniil planinda hig bir ayrihigi olmayan baz sifiler ta-
rafindan horlanmig, daha dogrusu kiskamlmigtir. Bu kiskang-
hk ve horlamay, miirgitlerin etrafini saran ve gogu cahil ve ¢1-
karci olan dervis tabakasi planinda diigiiniince, meseleler ¢ok
daha agik hale gelecektir. Haci1 Bektag ile Mevlana arasinda bir
zidlagma ve tersligin oldugu yolunda beyanlara Eflaki‘'de, yani
bir Mevlevi dervisinde rasthyoruz.

Eflaki, Menakibu'l-Arifin‘inde bize, Mevlana'mn Hac
Bektas'tan ustiin oldugunu géstermek sadedinde iki anekdot
takdim ediyor. Bunlardan birine gére "Haci Bektag, nakibi
Seyh Ishak 1, birkag miiritle birlikte Mevléna’min yanina gon-
derdi ve Mevldna'dan: "Ne istesin, ne istiyorsun, diinyada ko-
pardigin kiyamet nedir?” diye sordurdu. Buna sebep de, diinya-
nn biitiin biiyiik ve kiigiiklerinin Mevldna hazretlerine tevec-
ciith etmeleriydi. Biitiin seyhler ve emirler Mevldna 'nin sozleri-
ni igitmekten lezzet altyorlardi. Bir¢ok mukallit miiridler de
kendi sahte seyhlerinden yiiz ¢evirip bu hakikati arayan ve onu
tasdik eden hanedanin kulu ve miiridi olmugslard:. Iste bu hali
kiskanma onlara ¢ok etki ediyordu. Kiskanglik yiiziinden her
taraftan her biri onun aleyhine sozler soyliiyor, niikteler savu-
ruyor ve onu yeriyorlardi Yine Haci Bektas demigti ki: "Eger
aradigin buldunsa sus, bulmadinsa diinyaya attigin bu gii-
riiltii nedir? Kendini insanogullarinin bakis hedefi yaptin.
Halkin bunca hanumanin birbirine kattin.” Hact Bektag Veli
yine demigti ki: "Diinyayt heyecaninin tatliligs ile doldurdun.
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Hayli ameli bozuk miinafiklar senin heyecaninin heybetinden
damaklar: act olup siyah elbise giydiler.”

Derler ki, adi gecen Seyh Ishak, medresesinin kapisina
ulagtiginda Mevlana semada idi. Seyh Ishak medresenin egigi-
ni tam bir edeple optii ve derviglere yaragir bir huzurla igeri gir-
di. Hemen o anda Mevldna hazretleri su gazele bagsladi: "Eger
dostun yoksa neden aramiyorsun? Eger sevgiliye ulagtinsa ne-
den sevinmiyor, lakayt oturuyorsun? Bu acaib bir igtir. Asil
hayret edilecek sey, sen bu merak konusu seyin sevdasinda de-
gilsin...”

Seyh Ishak kendinden gecti ve bu gazeli ve bu olayin tarihi-
ni yazip gitti. Hact Bektags hazretlerine ulasinca goriip isittigini
oldugu gibi anlatip yazdigi tarihi arzedince Haci Bektag: "Ayni
giinde Mevlana hazretleri kitkreyen bir arslan gibi iceri girdi ve
bana: ‘Ey kahpenin kardegi, bizim heyecanimiz nege ve agktan
geliyor, yanma ve aramaktan degil.” deyip girtlagimu sikti. Ole-
cegimden kortum, bags koyup istigfar ettim, yalvarip yakardim
ve kendi aczimi itiraf ettim. Bir anda goziimden kayboldu.” ve:
"Simdi ey dervislerim, Mevldna'nin saltanat ve ululugu, bizim
tasavvurumuza ve tesbihlerimize sigmaz. O mdéna timsalinin
fermanina itaatten baska bizim i¢in yapilacak sey yoktur.” diye
de ilave etti...."**®

Ikinci olay, isminden biraz ilerde bahsedecegimiz ve Ahi
Evren'i 6ldirdigu rivayet edilen Kirgehir emiri Nureddin
Caca'min agzindan goyle veriliyor:" Bir giin, Hac1 Bektas'in hiz-
metine gittim. O dis goriiniise sayg: gostermiyor, seriate uymu-
yor ve namaz kilmiyordu. Ona, mutlaka namaz kilmak lazim
geldigine dairisrarda bulundum. O: “Git su getir de abdest ala-
yim ve taharet edeyim” diye buyurdu. Destiyi kendi elimle ¢es-
meden doldurup onun éniine getirdim. Masrapay: alip bana

49P ENaki, 1/370-371
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verdi ve: "Dok” dedi. Onun eline su déktiigiim vakit, berrak su-
yun kan oldugunu gérdiim ve bu durum karsisinda sasirdim.
Bunun tzerine Mevlana: "Kegki kani su yapsaydi. Ciinkii te-
miz suyu kirletmek o kadar biiyiik bir hiiner degildir. Musa, Nil
nehrini kipti icin kan, kani da kendi kavmi icin berrak su yapt.
Bu onun kudretinin kemalindendi. Bu gsahista o kuvvet yoktur.
Buna, israfin bir bagka sekle sokulmast derler ki Kur'an'da:
‘Kugkusuz israf edenler seytanin kardesleridir.” (Isra siiresi,
27) buyurulmustur..." Hemen o anda Nureddin bas koyup Haci
Bektas'a gosterdigi ragbetten vazgegti...">°

Bu nakillerde, dervisin, miirgidini iistiin gésterme gayreti,
agikea gorililyor. Buna benzer 6rekler, tasavvuf tarihinde sa-
yilamiyacak kadar goktur. Fakat biz, 6zellikle belli bir bilgi de-
recesine ulagms sifilerin, boyle seylerden uzak olduklarm ka-
bul etmekteyiz. Onlar gergi, birer tarikat 6nderi olarak, muay-
yen bir mesrep ve mizacin temsilcileridirler ve kendilerine ge-
len kisileri, gevrelerinde tutmak, temsil ettikleri gérevin icaba-
dir; ama nihayet gayeleri Muhammedi hakikate hizmet oldu-
gundan birbirlerine, belirli naz ve niyazin 6tesinde kara gal-
mazlar. Bunun aksini digiinmek, kiginin pirligini inkar gerek-
tirir ki bunu, Eflaki'nin de yapmadigim gériiyoruz.

Mevlana-Haci Bektas miinasebetine ait bir menkibe, Haca
Bektas Vilayetnamesi'nde soyle verilmektedir ki, bizim bura-
daki bakis agimiz1 destekler: Haci1 Bektasg, miiridlerinden Saru
Ismail adh birine: "Tez Konya'ya git, molla Celaleddin’in hu-
zuruna var, onlarda bir kitabimiz var, onu alip gel.” Saru Isma-
il hemen Konya'ya varir ve Mevlana'nin huzuruna gikar, Hac
Bektag'in soyledigini nakleder. Ismail'i dinleyen Mevlana soyle
konusur: "Hiinkar Haci Bektag Veli katina her giin yedi deniz,
sekiz irmak ugrar. Onun suya girmeye ne ihtiyact var ki?.." Sa-
ru bu sézii duyunca: "Efendim, istedikleri kitabt verin de geri

50 ibid. 1/450-451



ESAS YAPISIYLA BEKTASILIK 81

doneyim” deyince Mevlana: "Kitaptan maksat gu soyledigimiz
sozdii.” diye cevap verir ve Saru geri doner.

Bektas'in, o devir Anadolu'sunun sartlar iginde, baz se-
bepler yiiziinden Ahiler ve pirleri Ahi Evren'le ¢ok yakin miina-
sebetler kurmasina mukabil, Mevlana ve gevresiyle béyle ol-
madig kesindir. Bunda etkili olmus bazi amilleri rahathkla
gormek miimkiin oluyor.

Her seyden 6nce, Hac1 Bektas'in, arkasina taktig kitle
Tirkmen kitleydi. Bu kitle, Mevlana'nin yakinhk ve dostluk
iginde oldugu Konya-Selguklu sarayi ile asla ilfet halinde de-
gildi. Saray, basta Iran dili ve zevkleri olmak iizre, bir y:gn ya-
banci zevk ve temayiiliin cirit oynattig bir muhit idi. Mevlana
ve Mevleviler bu muhitle (bunu pejoratif bir manada almyor ve
séylemiyoruz) iyi bir kaynasma i¢indeydiler. Tabii ki, Mevl-
ana'mn hitabettigi kitlenin, belli hedeflere gotiiriilmesi i¢in bu
zaruri idi. Fakat her ne olursa olsun bu, iki ayr zevk ve tavnn
birbirine 1sinmalarin1 engelliyordu. Tiirkmenler, Babailik
bahsinde de igaret ettigimiz gibi, hakiki varisi olduklar: devle-
tin en ileri mevkilerinin ve nimetlerin yabanci unsurlara bah-
sedilmesini hazmedemiyor, bu yiizden saray ve ¢evresiyle iilfe-
ti olanlar1 bagiglayamiyorlardi. Bektasilik'in, tasavvuf tarihi-
nin en miisamahakar tarikati oldugunu bilmemize ragmen, o
devirde Bektasilerin Hiristiyanlarla, Mevleviler 6l¢iistinde sa-
mimi miinasebetler iginde olduklarim géremiyoruz. Bu ola-
mazd), giinki sultan I. Alaeddin (saltanati: 1219-1236) Hiris-
tiyanlarla ¢ok siki-fikidir. Alaeddin'in yakin dostu Mevlana ise,
Hiristiyan papazlarla, destanlagmig dostluklar kurmusg du-
rumdadir.?! Boyle bir vaziyette, Bektasi miisamahasi, Hiristi-
yanlarla iilfet konusunda Tiirkmen kitleler i¢in yeterli olma-
maktaydi. O halde, Ahilerle Bektasilerin paralelligini mucip
bir sebep daha tesbit et mis oluyoruz. Bu bize, Kirsehir Emiri

651 bk. Hasluck, 1/370-408
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Nureddin Caca'min Haci Bektag diigmanhgim ve Ahi Evren'e,
onu zehirletip 6ldiirecek kadar (eger bu dogruysa) kin duyusu-
nun sebeplerini de agiklar. Gergekten de, bu Nureddin Caca,
biiyiik bir devlet adami ve kiymetli bir imarc1 olmasina karsin,
Ahi ve Bektagilere kiniyle iin salmaktan kurtulamamsgtir.
Onun Mevlana ile ¢cok samimi ve feragatkar bir dostlugu var.
Bunu, birbirlerine yazdiklar1 mektuplann tslup ve muhtevala-
nndan da anlamak miimkiin oluyor.?? Yine bu zatin, gerek Bek-
tasi Vilayetnamesi'nden, gerekse diger vesikalardan, tipk:
Konya saray: ve Mevlana gibi, Mogollar: sever bir tutum iginde
oldugunu anhyoruz.

Haci Bektas vilayetnamesi, bu Caca ile Bektas arasinda
gegen ve tarihi bir ger¢ek olmasinda hi¢ de sakinca bulunma-
yan ilging bir olay anlatiyor. Olay, Hac1 Bektag'in Sulucakaras-
yiik'e gelip, daha sonra bahsedecegimiz Kadincik Ana'nin evi-
ne yerlesmesi lizerine gikan dedi-kodular miinasebetiyle hika-
ye ediliyor. Haci1 Bektas, Kadincik Ana'min evine inince, Kadin-
cik'1in kocasi ve kayini, halkin séylentilerinin de etkisiyle birbir-
lerine girerler. Devamim Vilayetname'den dinleyelim: "(Ka-
dincik Ana'nin kocas) Idris'in Saru adh bir kardesi vardi. Hac:
Bektag'in Idris'in evinde karar kildigin1 kéyliilere, kotii sozler-
le anlatti. Koyli de, dervig Kadinceik1 seviyor da onun igin evin-
de oturuyor diye dedi-koduya baglad:.

Saru bir giin Idris'e "Utanmaz misin?” dedi su dervisi
evinde besleyip durursun. Izin ver bagim alsin, nereye gidecek-
se gitsen. Idris, Saru'ya, isine git, senin bu halden haberin yok,
gordigin dervig zahir-batin velilik eridir dedi ve Hiinkar'dan
gordiigi kerametleri anlatti.

Saru, Idris'in sézlerini dinledi, hi¢ tinmadi. O vakit Kirgeh-
rinde Sultan Aliyyiiddin tarafindan tayin edilmis bir timar

52 bk.Tanm, 42-43
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beyi vardy, ad1 Nureddin Hoca idi. Kirgehir o zamanlar sancak-
t1. Saru, kardesinin sozlerine hiddetlendi, kardesim elin séziin-
den arlanmiyor, bari varayim ilin y6neticisine haber vereyim,
baska ¢are yok dedi. Kirsehir'de dogru yola diisti.

Nureddin'e vard, sultamim dedi, kardesimin evine bir der-
vig geldi, garip halli bir kimse, kalkip bir yere gitmez, bir adam
gonderin de bu dervisi ordan yollasin. Bunun iizerine, Nured-
din Hoca bir naib génderdi. Naib, kéyiin agag tarafina geldi,
gordii ki orada ¢ pinar denen bir pinar var. Pinar baginda bir
dervisin oturmakta oldugunu gordi, kendi kendine, olsa olsa o
dervis bu olacak dedi. Yakinina gelip bu ilin beyi Nureddin size
izin verdi dedi, varin gonliiniz nereyi isterse oraya gidin. Bun-
dan boyle siz burada oturamazsimiz. Hac1 Bektas, ne sasilacak
s6z bu, dedi. Miilk sahibi gibi s6z soyliilyorsun, beni kimse bura-
dan ayrramaz, sen var-git, bos sozii birak.

Naib bu sézii isitince, kalkt1 Kirgehri'ne gitti. Hiinkarin
sozlerini Nureddin'e séyledi. Nureddin hemen atina binip Su-
lucakaraodyiik'e geldi. U¢ pinara varinca, pinar baginda bir der-
vigin oturdugunu gordi. Her halde o olacak dedj, ileri varip se-
lam verdi. Hiinkar selamim aldi. Nureddin, Molla Idris'in evin-
de oturan dervis siz misiniz dedi. Hiinkar evet dedi, bize ne bu-
yuruyorsunuz? Nureddin Hoca, Hiinkar'in tirnaklari ile biyik-
larim1 uzamig gérdii. Hiinkar'in daima biyik ve tirnak uzatmak
adeti degildi, fakat onlan alt etmek igin bir Nureddin Hoca'ya,
bir de Molla Sadeddin’e béyle gosterdi. Nureddin, Hiinkar'a,
bu tirnaklarimizi ne igin kesmezsiniz dedi. Hiinkar, sahin pen-
¢esiz olmaz dedi. Peki, ya biyiklarinizi neden kesmiyorsunuz?
dedi. Hiinkar sahin gelenksiz olmaz diye cevap verdi. Nureddin
Hoca, Hiinkar'a kizip, abdest alin da namaz kilalim, 6glenin
vakti girdi dedi. Hiinkar su getirin dedi. Nuredddin hizmetgile-
rinden birine bir masrapa verdi, su pinardan su getir dedi. Hiz-
met¢i hemen gidip su getirdi. Hiinkar'iin 6niine koydu. Hiinkar
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suyu ellerine déktii, bir de baktilar ki kipkizil kan olmus. Nu-
reddin’e, bu kanla abdest almak dogru mudur diye sordu. Nu-
reddin dogru degil dedi, yolda gelirken keklik avlamistik, her
halde onun kani1 magrapaya bulasmistir. kendisi masrapay:
alip pinara gitti, kabi birkag kere yikadiktan sonra suyla dol-
durdu, getirip Hiinkar in 6niine koydu. Hiinkar suyu avucuna
dokti; yine su kipkizil kan kesilmisti. Nureddin Hoca bunu gé-
rince biiyiye yordu. Dervis dedi, kalk, génliin nereye isterse
oraya git, seni bir daha buralarda goériirsem ocagin1 y1ikarim.

Nureddin bu sézleri séyleyince Hiinkar, yarin 6gleyin seni
tutarlar, oglanciklarim bile gérmeye izin vermezler, bir yas de-
rinin igine korlar, 6yle bir yere gotiiriirler ki, bir torba toprakla
bir avug arpa canim kurtarmana sebep olur. Sonra éyle bir yere
varirsin ki ugan kuglan goriir de hasret ¢eker, acaba bu kugca-
gazlar bizim ilimize ugrarlar mi diyerek zan zan aglarsin. Nu-
reddin bu sozlere gene kizdi. Eger yarin 6glene kadar dedikle-
rin bagima gelmezse gor de bak sana neler ederim ben...

Haci1 Bektas'in soyledikleri, Vilayetname'ye goére, aynen
oldu: Nureddin, ertesi giin derdest edildi, zindana tikild ve ni-
hayet hasret iginde 6ldii. Bu rivayet, Nureddin'in, bir ¢carpigma-
ya katihp 61diigi seklinde anlarsak, tarihi bir realite olabile-
cektir, Ciinki Nureddin'in “sehid” edildigi, kaynaklar tarafin-
dan bildirilmektedir.

Suraya kadar, tesbit edilebilen baz1 sebeplerini gosterdigi-
miz Haci1 Bektag-Mevlana hogsnutsuzlugunun Haci Bektag-Ahi
Evren iliskisinde tam tersiyle tecelli ettigi anlasiliyor. Ahi Ev-
ren veya esas adiyla Seyh Nasiruddin Ebu'l-Hakaaik Mahmud
b. Ahmed el-Héyi (61lm. 659/1261), arkasina, ezilip horlanan
Tiurkmen kitleyi alan bir Horosan eri olarak Haci Bektag'la bii-
ytik dl¢iide beraberlik arzedebilecek bir tipti. Miisterek yonle-
rinden biri de ikisinin miiridlerinin; Babai isyam gibi, horlanan
Tirkmenlerin bas kalding hareketi olan bir aksiyona katilmig



ESAS YAPISIYLA BEKTASILIK 85

olmalari idi. Ahi Evren, o devir Anadolu biiyiiklerinden Evha-
duddin Kirmani'nin damadi ve Sadreddin Konevi'nin ¢ok
yakin dostu, aym zamanda Eg'ari-Safii mezhep bir zat idi. Yani
neresinden baksanz, Siinni olarak nitelendirilmesi gerekirdi.
Ne var ki, biiyiik Tiirkmen hareketinde, tabii ki bu muazzam
kitleyi yénlendirmek, onlarin bazilarinin goniillerini oksamak
i¢in ve siyasi manada Siilik sayi1lmayacak 6l¢iide bir 12 imam
mahabbetine saygh oldu. Ahilerin, resmi-politik mahfillerce
Siilik-Batinilik' le suglanmalarimin esasi, bu espri olsa gerek.®
Ayn esprinin, Hac1 Bektas ve Bektasilik i¢in de gegerli oldugu-
nu, biraz ilerde goérecegiz.

Oliim tarihleri arasinda sadece 10 yil gibi bir zaman bulu-
nan bu iki Tiirk ereninin, tarih agisindan bizce kesin olan bulu-
sup gorismelerine dair bir pargay), Hac1 Bektas Vilayetname-
si'nden, kisaltarak nakledelim: "O zamanlar Kirgehri'nin adi
Giilgehri idi. Camileri, mescitleri, medreseleri coktu. Mamur-
du. Sehirde miiderrisler, bilginler, olgunlar vardi. Bunlarin
icinde Ahi Evren adli bir er de vardi ki Denizli’'den Konya'ya,
oradan Kayseri'ye gelmis, Kayseri'den de kalkip Giilsehri'ne
gelerek verlesmigti. Fiitiivvet ehlinin ulusuydu. Fakat aslini,
soyunu, nereli oldugunu kimse bilmezdi. Ciinkii gayb erenle-
rindendi. Onu, Sadreddin Konevi dleme bildirdi. Bu erenin bir-
¢ok kerameti vardir, giin gibi iinlidiir.

Haci Bektag'la Ahi Evren birbirlerini pek severlerdi. Hatta
Ahi Evren bir giin sohbet ederken; kim, dedi, bizi seyh edinirse
onun seyhi Hact Bektas Hiinkardur...

Ahi Evren’e Hiinkar Bektag'tan bahsettiler, kerametlerini
soylediler. Hiinkart gormek, onunla goriismek istedi, Suluca-
karadyiik'e dogru yola gikti. Bu hal Hiinkdr'a malum oldu, o da

53 Bu konuda, buldugu yeni vesikalar 1g1g1nda yeni degerlendirmeler ya-
pan Mikail Bayram'in bir yaklagimi igin bk. Ahi Evren Kimdir, Turk
Kulturd, yil: 1978, sayr: 191
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Kirgehri'ne dogru yola diigtii. Kirsehri'nin yakininda bir soh-
bet ettiler, sonra vedalagtilar. Hiinkdr Sulucakaraéyiik’e don-
dii, Ahi Evren de Kirgehri'ne gitti.

Haci Bektag, bir kere daha Ahi Evren'i gormek igin Kirgeh-
ri'ne hareket etti. Ahi Evren’e malum oldu, o da kargi gikt, tepe-
nin istiinde birbirleriyle bulugtular. Sohbet sirasinda Ahi Ev-
ren, erenler sahi dedi, ne olurdu burada bir pinar olsaydi da ab-
dest almaya, icmeye yarasaydi. Hiinkar, miibarek eliyle bir yert
esti, ari-duru giizelim bir su ¢ikip akmaya bagladu...

Hac:i Bektags Veli, yine bir kere Ahi Evren'i ziyaret i¢in yola
¢ikti. Ahi de onu kargsilady, bulugstular, esenlegtiler. Biraz soh-
betten sonra Ahi Evren, padisahim dedi, ne olur bugiin lutfetse-
niz de bize gitsek, Hiinkar kabul etti, Ahi Evren’in tekkesine git-
tiler. Kargehir halki duyup geldi, Hiinkdr'la goriistiiler, elini-
ayagwn optiiler, himmetini aldilar...”

Haci1 Bektas Veli'nin hayatina dair malumati noktalayip
onun eseri ve diigiincelerine gegmeden 6nce, iki noktaya daha
kisaca temas etmeliyiz: Birincisi Yeni¢eri Ocagi-Haci Bek-
tag iligkisi, ikincisi, Hac1 Bektag'in evliligi meselesi...

Yenigerilik ve Yenigeriler: Bu konuyu ele almak, esa-
sinda bizim etiidimiiziin hedefi digindadir. Fakat, Bektasilik
minasebetiyle andigimiz i¢in ¢ok kisa bir malumat vermek is-
teriz. Yenigeri ocagl, Osmanh hazinesinden para alan askeri
zimrelerin en 6nemlisidir. Hiristiyan ¢ocuklarin, devsirme su-
retiyle toplanip egitilmesiyle olusan bir tegkilat idi. Bu devsir-
me usuliine bakarak Yenigeri ocagini, "Hiristiyanlari Miislii-
manlastirmak igin kurulmug bir tegkilat” (Massignon) veya
“cebri thtida ocagt” (Gibbons, Osmanh Devletinin Kurulusu,
98 vd.) gibi ifadelerle tamtmak, tartigmaya agik beyanlardir.

Yenigerilerin, Hiristiyanlardan devsirilmesi, esasinda
Miisliman Tiirkmen kesimin, sevmedig, tasvip etmedigi bir
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davrams ve yoldu. Bunu, ilerde, etiidiimiiziin esas metin kis-
minda, Kavanin-i Yenigeriyan degerlendirirken gorecegiz.
Tirkmenler, o arada Bektasi kitleler, buusule kars idiler. Ye-
nigerilerin bizzat Haci1 Bektasin himmetiyle olustugu yolunda-
ki iddialar, higbir tarihi deger tagimiyor. Bunun sebeplerini ve
dayanaklarim da ilerde gorecegiz.

Ocagin kurulusunun, Edirne'nin fethinden sonra gergek-
lestigi, ilk fikrin, ulemadan Kara Riistem adh biriyle Kadias-
ker Candarh Halil'den qiktigh kabul ediliyor. Kurulusla birlik-
te, eski gazi-ahi tipin gazadaki yerini bu devsirme asker-
ler almig oluyordu.

Miisliman olmug ailelerden ¢ocuk devsirilmezdi. Devsgiri-
len ¢ocuklarin sihhatli, hatta gosterigli olmalarina dikkat edi-
lirdi. Bunlar, 6nce bin veya iki bin kisilik kafileler halinde top-
lanir, sonra da Istanbul'a sevkedilir, egitime alinirlard:. Yeni-
¢eri agasi tarafindan bir ilk teftis gegiren adaylar, deftere kay-
dedilir ve siinnet ettirilirlerdi. Egitimin ilk etab, gocuklarin da-
ha ¢ok kirsal kesimdeki Tiirk aileler yanina verilmeleri seklin-
de gergeklesirdi. Boylece onlar, hem digsiince ve duygu baki-
mindan Tirklesir, hem de dil 6grenirlerdi.

17. yiizyihn yarilarindan sonra, ocaga Tiirkler de girmeye
basladilar. Yenigeriler arasinda evlenmeye miisade edilmesi de
sonraki zamanlardadir. Bunun, 16. yiizyil ortalarinda basladi-
g1 sdyleniyor.

Ocagin nefer sayisy, kurulusta bin idi. Bu rakam, ilerki za-
manlarda siirekli degismistir. Fakat, en yiiksek rakamin iki-
yiiz binle, IV. Mehmed'in culas yillarina rastladigh kabul edi-
lir.

Ocagin bozulusu ve Osmanh'nin bagina 6nii alinmaz bir
bela olma yoluna girisi, 16. yiizyilda bagladi. Bozulug baglamig
bir daha ara vermeden devam etmis ve bu durum, ocagin ilgasi-
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na sebep olmustur. Yenigerilerin isyan, cinayet ve soygunlar
halinde tecelli eden kétiiliiklerini saymak bile irperticidir.

Daha sonraki zamanlarda akla gelecek her tiirli pislik ve
kétiligin adeta maya teknesi haline gelen bu ocak nihayet
1826 da, adina Vak'a-i Hayriye denen bir hareketle, ikinci
Mahmut tarafindan tarihe gomiildi. Ocak dagtildi. Yenigeri
barinaklari topa tutuldu. Adina, her nasilsa Hac1 Bektash da
bulastiran bu ocak, yikihis1 ile birlikte Bektasiligin bagina da
biiyiik belalar agmstir ki, bunlara ayrica temas edecegiz.5*

Hac1 Bektag'n Osmanlilarla gérigmedigi yolundaki,
Asikpasazade'nin beyam bugiin artik tarihsel bir hakikat hali-
ne gelmis bulunuyor. Asikpasazade: "Bu Hact Bektas, Al-i Os-
man neslinden hig¢ kimse ile musahebet etmedi... Ve her kim ki
‘Haci Bektas Al-i Osman'dan kimse ile musahebet etti’ derse
yalan soyler, boylece bilesiz.” diyerek bu konuda tarihi hakika-
te tercimen olmustur.

Bu tesbite bagh olarak, Hac1 Bektas'in Osmanh Impara-
torlugu'nun en biiyiik askeri ocag: olan Yenigeri ocagi ve bu
teskilatin kurulusu ile miinasebetlerinden sézeden biitiin riva-
yetler hiikiimsiiz kalmaktadir. Ciinki Hac1 Bektas'in, Osmanh
devletinin kurulusundan énce 6ldigi, tarihsel bir gergektir.
Su var ki, bu gercek, Bektasilik'le Yenigerilik arasinda bir mii-
nasebetin olmadigim1 gostermiyor. Bu miinasebet vardir ve
boyle oldugu i¢indir ki, zaman iginde muhtelif &miller bunu Ha-
c1 Bektas-Yenigerilik iligkisi haline dontistirmistiir. Filhaki-
ka, Bektas'in Osmanli'ya yetismedigini sdoyleyen Asikpasaza-
de, andigimiz miinasebetin varhigini ve derecesini de aydinla-
tacak ipuglamm vermektedir®®. Diyor ki: "Abdal Musa derlerdi
bir dervig vardi;, Hatun Ana (Kadincik Ana)nin muhibbi

54 Yenicerilerle ilgili olarak bk. Mchmed Esad, Uss-i Zafer; Miicteba 11-
girel, Yeniceriler (1A mad.), Birge, 74-78
55 bk.Osmanh Tarihi, 1/200
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idi...Hatun Ana ol azizin (Bektasin) iizerine mezar etti. Geldi
bu Abdal Musa bunun iizerinde bir nice giin sakin oldu. Orhan
devri (1326-1362) geldi, gazalar etti. Sual: "Bu Bektagiler der-
ler ki: 'Yenigerilerin basindaki tag, Haci Bektag'indir.” Cevap:
Yalandir! Bu bérk, Bilecik'te Orhan zamaninda zahir oldu.
Bektasilerin bunu giymesine sebep: Abdal Musa, Orhan zama-
ninda gazaya geldi, ve bu yenigerinin arasinda dahi yiiridu. Bir
yenigeriden bir eski bork diledi, yenigeri dahi verdi. Yenigeri ts-
kiifiinii ¢1ikardi, bunun basina giydirdi. Abdal Musa, o bérk ba-
sinda kendi vilayetine geldi. Sordular ki: "Bu basindaki ne-
dir?” O dedi ki, buna elfi derler. "Vallahi bunlarin taglarinmin
hakikaty budur.">®

Bu par¢adan ¢ikacak sonug¢ sudur: Yenigerilik Bektagi-
lik'ten etkilenmemis, tersine Bektasilik ondan etkilenmistir. O
halde, Hac1 Bektas'in yenigeriye dua etmesi, ridasindan ona ar-
ma vermesi, bérk yapmasi gibi rivayetler sonradan uydurul-
mustur. Bu uydurmanin, tarihgi Ismail Hakki Uzungarsili'min
soyledigi gibi, 15. yiizyilin sonlarna rastladigimi kabul etmesek
bile, Osmanhnin kurulusundan sonra, Orhan devrinde ortaya
eiktigim kabul gerekir.

Ancak, konu bu kadarla da kapanmiyor. Arastirmalar, Ye-
nigeri-Bektasi iliskisinde odak noktas: haline gelen kiilah me-
selesinde de yeni tesbitler ortaya ¢ikaniyor. Ve anlasihyor ki,
Asikpasazade'nin kiilahla ilgili anlatimi, gergege pek uymuyor.
Yani, Hac1 Bektas, Yenigeri'nin sirtin1 sivazlamadig gibi, Ab-
dal Musa da elfi tac: veya kiilala Yenigerilerden almamigtir.
Peki ne olmustur?

Rahmetli Gélpinarli'min "Ahi serpusundan alindigini séy-
ledigi Yenigeri kiilahi ile ilgili Mikail Bayram'in tesbit ettigi
daha ilging bir nokta var. Bayram, Baciyan-1 Rum adl etidiin-

56 bk. Brown, J.P.140-141
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de, Rum Bacilari'nin meslekleri i¢ginde gésterdigi kiilah-duz-
lukla ilgili bilgiler verirken, konumuzla ilgili bir bagka 6nemli
noktayi da aydinlatiyor. Kendisini dinleyelim: (s. 48-49)

"Abdal Musa’'min, Fatma Bact'ya yakinhig bilinmekte-
dir. Fatma Baci'min, Bact tegkilatinin ilk kuruldugu yer olan
Kayseri’ de Kiilah-duzlar Mahallesi’'nde oturdugunu ve Ba-
cilarin burada orgii ve dokumacilik yaptiklarint belirtmigstik.
Kayseri'deki bu mahallenin yakilip yikilmasindan sonra Kir-
sehir'e giden Fatma Baci'min, burada da aym sanati devam et-
tirmig olacag tabiidir. Dolayisiyla, Abdal Musa’nin bagindaki
ak borkiin, Baclar'in Kayseri ve Kirsehir'deki Kiilah-duzlar
mahallelerinde imal ettikleri kiilahlardan oldugu anlasilmak-
tadir. Boylece, Yenicerilerin borklerinin mengei aydinlanmig
oluyor. Yukarda, detayli olarak agiklamigtik ki, Kirgehir'de
Ahiler'in katliama tabi tutulmasi, sonra diger Orta Anadolu
sehirlerinde Ahiler'in takibata ugramalar: onlarin ug bolgele-
rine go¢ etmelerine yolagmistir. Bacilarin da Ahiler ile birlikte
ug bolgelere gidip sanatlarint buralarda devam ettirdikleri
muhakkaktir. Bu bakimdan, Asikpasazade'nin soziinii ettigi
biikme elif tagin, yani Yeniceri kiilahumn, bacilarin imal ettigi
ve mengei Kayseri'deki Kiilah-duzlar Mahallesi olan kiilah mo-
deline dayandig kesinlik kazanmaktadir. Asikpasazade’'nin
bu konudaki yorumunun eksik ve hatta maksath oldugu goriil-
mektedir.”

Bektagsilik-Yenigerilik aras: iligkiye Bati'da ilk dikkat ¢e-
ken, Hammer oldu. Onun kanaati, daha sonraki Bektasilik
arastiricilarinca da tekrarland: Bu kanaatten yola ¢ikanlar,
Haci1Bektagh, ta I. Murat zamanina kadar getiriyorlardi. Ham-
mer'e gore, yenigeri hem asker, hem Bektagi miirididir.

Biz bu meselede, hi¢ bir iddia sahibi olmadan, baz1 nokta-
lara dikkat ¢ekecegiz. Bektasilik'le yenigeriligi bir goniil ve
duygu birligi iginde gostermek bize tuhaf geliyor. Bizce bunun
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tam aksi olmahdir. Yenigeri borkiiniin Ahi serpusundan alindi-
g1 bugiin artik ispatlanmig bulunuyor.5” Hac1 Bektas'in Os-
manli'ya yetigmedigi de bir gergek olduguna gére, yenigeri oca-
gimin Bektasilik iddiasi nenin nesidir?

Etidmiziin arkada kalan satirlarinda Ahilik ve Bektasi-
lik'in birer Tiirkmen hareket ve kurumu olduklarini ve bastan
beri, devlet mevki ve imkanlarnm Tiirk olmayan unsurlara da-
gitan odaklarla ¢atigma iginde bulunduklarini séyledik. Acaba,
Tirkmen unsurlarin, 6zellikle Bektasilerin, yabanci unsurlar-
dan olusturulan yenigeri ocagina iyi gézle bakmasi ne derece
mimkindi? Bektasilik'in, belirgin bir vasif olarak, gaza ruhu-
na biiyiik 6nem verdigini ve bir alp-eren tarikati oldugunu bili-
yoruz. Biraz sonra da gérecegimiz gibi, bu tarikatin piri olan
Haci1 Bektas, sehitligi peygamberlikten ustiin gérmek gibi il-
ging bir fikre sahiptir. O halde, Tiirkmenler agisindan “"sonraki
bir zaman"da ve yabana unsurlardan devsirilerek kurulan bir
ocagin, Bektasilerce tebriki ve takdirinin ne manasi olabilir?
Boyle bir sey, Tirkmen'in tavir ve tutumuna ters olmaz mi?
Bektasilerin gaza tutkularini ve bu ugurda verdikleri mesaiyi
sadece Ki1z1l Deli diye bilinen Seyyid Ali Sultan Vilayetnamesi
gibi Bektasi kaynaklardan degil, tarihi belge hiiviyeti tagiyan
daha bir ¢ok kaynaktan ogreniyoruz. Sadece ibn Battita Se-
yahatnamesi'ni okumak bile yeter. Béyle bir gaziler kiimesi-
nin, kendilerinden olmayan unsurlardan devsgirme suretiyle
viicuda gelen bir ocaga iyi gozle bakacaklarim sanmiyoruz. Ve
bakmadiklan igindir ki, Bektasi gazileri ile, devsirme yenigeri
mensuplarinin insiyetini saglamak tizre inli uydurma viicu-
da getirilmistir. Yenigerilerin Tiirk tilke ve topraginin bu asli ve
miikemmel gazileriyle sirdas ve dost olma ihtiyag ve temaysiille-
ri, Bektasi-Yenigeri beraberligi yolunda bir kabuliin yayilmasi-
m zorunlu kilmis olabilir. Ve elbetteki bu uydurma kabul, za-

57 bk. Gélpinarl; Vilayetnidme, 127 vd. Fitiivvet Makalesi
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manla hakikat gibi telakki edilir hale gelmistir ki, beklenen de
buydu.

Biz suna inamyoruz ki, Yenigeri ocagi, Bektasi'nin bagh ol-
dugu suur ve ruh halinin daha eski zamanlardan beri zidds, hat-
ta digsman olan bir anlayis ve uygulamanin, Osmanh déne-
mindeki devamim ifade etmekte ve bu ocagin Bektasilerce sevi-
lip takdir edilmesi akla hi¢ de uygun diismemektedir.

Selguklularin ¢okiis giinlerinde, daha once de kismen te-
mas ettigimiz gibi, devlet yonetimi ve list derece biitiin mevki-
ler Tirkmen unsurlann yani devletin hakiki sahiplerinin di-
sindakilere ikram ediliyordu. Bunun da étesinde, iinli Saded-
din Kopek, ¢evirdigi dolaplarla, bir ¢ok Tiirkmen-Oguz beyini
oldiirtmiis, ortadan kaldirtmigtir. Sultan Giyaseddin'e, baba-
sin1 bile oldiirten yine bu Koépek'tir. Ote yandan, Iran asilli bir
zat olan Muineddin Pervane, Selguklu iilkesinde acem kiiltiir
ve niifuzunun kéklesmesi igin ¢irpimyordu. Devletin, hem de
uzun bir siire, biiyliik mevkilerinin dagitilmasinda bu adamin
soz sahibi oldugu digsiiniliirse, Tirkmen unsurlarin nasipleri-
nin ne oldugu daha iyi anlagilir. Bu anlamaya yardime olacag:-
na inandigimiz bir pargay, biiyiik Selguklu veziri Nizamul-
miilk'iin iinlii Siyasetname'sinden verecegiz. Bu parg¢a, Sel-
¢uklu sarayinin Tiirkmenlere kars: izledigi politikanin felsefe-
sini ve icrasim gosterme bakimindan gergekten dikkat gekici-
dir. Nizamulmiilk, Fars¢a eserinin orduyu anlatan fasillarin-
dan birinde, Tiirkmenlerin kéleler gibi kullanilmasina
ayirdig fasilda séyle diyor: "Tiirkmenlerden her ne kadar bik-
kinlik gelmigse de sayilar: fazla oldugundan ve devletin kuru-
lusunda ¢ok hizmet ederek sikinti ¢ektiklerinden, hepsi akraba-
dir ve bu devlet iizerinde haklari vardir. Cocuklarindan bir ki-
sinin ismi tesbit edilerek devamli mesgul olmasi i¢in saraywn
1000 kolesinin silah ve hizmet 6gretimi ona verilmelidir. Boyle-
ce insanlarla birlikte otururlar, goniilleri isinir ve koleler gibi
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hizmet de ederler. Sonugta, yaradilislarinda mevcut olan nef-
ret ortadan kalkar. lhtiya¢ hasil oldugunda, isaret edildigi an
bes bini, on bini atlarnina binip koleler gibi teghizatlanarak hiz-
mete kogarlar. Bu devletin hizmetlerinden de nasipsiz olmaz-
lar. Melikin onlara karst sevgisi artar, onlar da bundan mem-
nun olurlar."®

Bu pargadan gikarlaeak sonuca gore, Tirkmen'i, "saldi-
nsindan korunmak igin zaman zaman kendisine bazi lutuflar-
da bulunmak gereken bir yari, hayvan” varlik olarak anlama
durumundayiz. Ancak bu varhigin, Selguklu devletinin banisi
oldugu, Siyasetnime yazar tarafindan inkar edilememistir.

Selguklu, Tirkmen unsurlara bu bakigim siirdiiriirken
¢okmiis ve onun kurulusunda rol alip sonra horlanan kurucu-
asli unsurlar bu defa Osmanlh'nin kurulusunda rol almiglardur:
Ahiler, Bektagiler vs. Ilerde Bektasilik'in bozulug veya 16. yiiz-
y1l sonrasi devrini anlatirken genigge belirtecegimiz gibi, Tiirk-
men kurucu unsurlarnin Osmanh’'nin kurulusu ardindan maruz
kaldiklar1 muamele de, Selguklu devresinden pek farkh olma-
mstir. Iste, resmi-politik agizlarin tekrarcisi bir gok arastirici-
nin diline doladig1 Heterodoks (bir anlamda resmi-politik ka-
bullerden sapmiglar) teranesinin arkasinda bu gergekler var-
dir kamisindayiz. Biz, Islam adina tesbitler yaparken, bu resmi

kabullere tersligi, Islam'a terslik olarak asla degerlendirme-
dik.

Yenigeri ocagina Tiirkmen unsurlarn, 6zellikle Bektasile-
rin iyi gozle bakmalarinin miimkiin olamiyaccagina delil ola-
cak daha epey sey bulunabilir. Bir tanesine daha temas etmek
istiyoruz. Bu, ilk defa ismail Hakki Uzungargih tarafindan
bir vesika olarak kullanilan Kavanin-i Yenig¢eriyan'dir. Bu,
yazari mechul ve 1606 da kaleme alinmig nasihatnamede, tize-

58. bk. Nizamulmiilk; Siyasetname, 26. fasil
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rinde oldugumuz konu bakimindan dikkat ¢eken ilgni¢ nokta-
lar vardir. Her seyden 6nce sunu 6greniyoruz ki, Yenigeri ocag-
nin, daha ilk giinden beri yokedilmesini isteyenler vardir.
Kavanin miiellifine gére buna sebep zalim ve kan dokiicti Tirk-
ler'in buraya alinmayiglandir. Ama, aksi yapihp Tiirkler alin-
saymig, daha kétii olurmus...5

Imdi, Tiirkmenlere bastan bé¥i reva goriilen muamele ve
onlarin yabanci unsurlarin devlete musallat olmasina karsi ta-
virlan dikkate alinmadiginda, Yenigeri ocaginin degil Bektasi-
lik ve Hac1 Bektas'tan takdir gordigiini 6ne siirmek, tasvip
edildigini dahi séyleyecek durumumuz kalmiyor. Hal boyle
olunca, bir telif ve idarei maslahatin yapildigim ve Yenigeri de-
nen devsirmelerle, iilkenin ve térenin esas sahibi Tirkmenler
arasinda munis bir hava tesisine gidildigini séyleyebilecek bir
noktaya gelebiliyoruz.

Haci Bektagn hayatina ait bilgilere son verirken bir nok-
taya daha kisaca deginmek gerekiyor: Haci1 Bektas evlendi
mi, evlendiyse gocuklari oldu mu?

Bu mesele, her hangi bir sifi i¢in o kadar 6nemli olmayabi-
lir. Fakat Haci Bektag bahsinde durum 6éyle degildir. Ciinkii, bu
sorunun cevabi bizi Bektasilik'te Kollar meselesinin hallin-
de, mutlaka ilgilendirecektir.

Hac1 Bektas'n evlenip evlenmedigi, bagka bir ifadeyle, go-
cugunun olup olmadig:1 Kadincik Ana'nin durumunun halline
bagh bulunuyor. Ne var ki bu mesele bu giine kadar halledile-
memis oldugu gibi, yeni vesikalarin kesfine kadar da halledile-

59 bk. P4l Fodor; Bir Nasihatname Olarak Kavanin-i Yenigeriyan
(teblig), 5. Milletleraras: Tiirkoloji kongresi tebligleri, Istanbul, c: 1.
Kavinin'deki ifadeleri dogrulayan ve ondan iki buguk asir sonra kale-
me alinan su sézler de ibret vericidir: “Yenigeri ocagy, evvela etrikten
devsirilip badehu isaetlerine binaen ‘utrik’ (terket) emrine imtisalen
terk birle veled4n-i usera-i kiiffardan ihtira ve ifraz olunmustur..."
(Mehmet Esat; Uss-i Zafer, 67
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meden kalacaga benziyor. Simdiki halde biz, ihtimalleri s:
ralamak, nihayet bunlar arasinda bir tercih yapmaktan steye
gegcemiyoruz.

Kadincik Ana, daha 6nce gordigimiiz gibi, Hac1 Bektas'in
Anadolu'ya geldiginde manevi himmetini vermek i¢in tercihe
sayan gordigi ve evinde konakladig bir Tiirkmen azizesidir.
Onun ad1 Kadincik Ana, Kutlu Melek, Fatima Hatun, Fat-
ma Nuriye olarak gegmektedir. Bu asil ve arif kadin, biitin
servet ve niifuzunu, biitiin gayretini Hac1 Bektas'a ve onun yo-
luna tahsis etmisti. Asikpasazade onu Baciyan-i Rum'un yani
Anadolu kadin erenlerinin timsali olarak kaydediyor. Vila-
yetname'ye gore bu Kadincik Ana, Hac1 Bektas Sulucakaras-
yiik'te evine misafir eden Idris'in karisidir. Biraz sonra bahse-
decegimiz Celebiler kolu son liderlerinden Celebi Cemaled-
din Efendi'ye gore ise, Kadincik, Idris'in kizidir.

Bir iigiinci goris ise, Mikail Bayram tarafindan ortaya
atilmig bulunuyor: (bk. Baciyan-1 Rum, 17-27) Bu ¢ok ilgni¢ gé-
riige gore Kadincik Ana, Ahilerin Piri Ahi Evren Nasiruddin
Mahmud el-Hoyi (602/1205)nin karisi ve Ahi Evren'in miirsi-
di Seyh Evhadiiddin Hamid el-Kirmani (635/1238)nin kizi-
dir. Bayram, bu tezini, son derece dikkat ¢ekici bir degerlendir-
meye baglamis olmakla birlikte, kendisinin de ifade ettigi gibi,
akademik acidan sadece 'karinelere” sahip bulunmaktadir.
Heniiz kesin delillere dayandirilmayan bu kanaate gore, Ka-
dincik Ana, kocas1 Ahi Evren'in 6ldiiriilmesinden sonra ve Bek-
tasi Menakibi'nin da kabullendigi gibi, ikinci evliligini yapigi-
nin ardindan Haci Bektag'la manevi rabita kurmus ve ondan
himmet ve yardim gérmiistiir. Kadincik'in ilk kocasi kim olursa
olsun, Haci Bektas'n evlenip evlenmedigi, ¢ocuklarinin olup ol-
madif1 meselesi, ikinci koca olayimin halline baghdir. Ciinki
Kadincik Ana'nin Idris'in kansi olmasi durumunda, Hac1 Bek-
tas'in bagka bir kadinla evlenmedigi kesin olduguna gére, Bek-
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tagilik piri evlat birakmadan gég¢miis olacak ve Celebiler ko-
lunun, "sulbi evlad” iddialar desteksiz kalacaktir. tkinci ihti-
malde, yam Kadincik'in Idris'in kiz1 olmasi durumunda, Bek-
tasi geleneginin ondan mucizevi bir tarzda diinyaya getirdigi
cocuklar, gercekte Hac1 Bektasin evladi olacak ve bu defa, haci
Bektas'a sadece manevi evlad (yol evlad)) izafe eden Babalar
kolunun iddialan giiriiyecektir. Kisacasi, [{ac1 Bektag'in burun
kanindan diinyaya geldikleri sdylenen gocuklarin, bir babaya
baglanmalan gerekiyor. Bu baba, ya Idris'tir, yahut da bizzat
Haci Bektas... Biz, bir ilmi etiid biinyesinde, hem evrensel ger-
¢eklere, hem de Islam anlayigina ters diigen "burun kanindan
diinyaya gelme" efsanesine gegerlilik tanimaya yanagsmayiz.

Meselenin biraz daha vuzuha kavugmasi igin, Vilayetn-
ame'nin Kadinak Ana'y1 Hac1 Bektas'in baghs: Idris'in kans:
yapip onu, Bektag'in burun kanindan ¢ocuk sahibi yapan be-
yanlanna, kisaca gozatahm: "Idris’in ahiret hatunlarindan bir
karist vardi, adina Kutlu Melek derlerdi; ayni zamanda kendi-
sini sayip agwlarlar, Kadincik diye hitabederlerdi. Yunus
Mukri (Idris’in babast) nin éliimiinden sonra ogullari, evleriy-
le-barklariyla Kayi'dan gogiip Sulucakaraoyiik’e geldiler. (Su
ifadenin de tevsik edecegi gibi, kadincik Ana ve ailesi bir Tiirk-
men boyundandir)

Bir gece Kadincik, korkuyla uykusundan uyand; 1dris se-
bebini sorunca Kadincik, acaib bir riiya gordiim dedi...Ondort
gecelik dolunay etegimden koynuma girdi. Yakamdan ¢ikmak
istedi, yakamu tuttum; yenimden ¢itkmak istedi, yenimi tuttum,
Bu sefer etegimden ¢ikmak istedi, oturdum; yere kapandim,
derken iirperip uyandim. Idris, Kadincik dedi giines peygam-
berdir, ay eren. Senden bir ¢ocuk diinyaya gelecek, erenlerden
olacak. O vakte kadar da Kadincik'in ¢ocugu olmamugtt..."*° Vi-
layetnime bundan sonra, bir kerametler serisi halinde Hac

60 Vilayetnfme, 26-27
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Bektas'in Idris-Kadinck evini sereflendirdigini ve orada ikame-
te basladignm uzun uzun anlatir. Kadineik''n Hac1 Bektas'a sa-
mimi ve fedakar hizmetlerini sayip déker ve nihayet su noktaya
gelir: "Kadincik'in ddetiydi, Hiinkdr abdest alsa, yemekten
sonra ellerini yikasa o suyu hemen igerdi. Bir giin Hiinkar ab-
dest alirken burnu kanadi, Kadincik dedi, bu suyu ayak degme-
yecek bir yere dok. Kadincik legeni kaldirip gatiirdii. Simdiye
kadar o tertemiz suyu igerdim, bunu ne diye dokeyim, hayirlist
bu, tiksinmeden bunu da iceyim dedi. Legeni kaldirip igti, tek-
rar Hiinkar'in oniine geldi. Hiinkdr, Kadincik bu suyu da igtin
mi dedi. Oyleyse bizden umdugun nasibi aldin, senden iki og-
lum gelecek, onlar yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis yagin-
dakileri onlarin yedi yaginda olaninun elini épecek. Diinya bo-
zulsa onlar sirtlan iistiine yatsinlar, hi¢ zahmet gormesinler.
Bunun iizerine Kadincik'in ii¢ oglu oldu, bunlarin biri Hiink-
arin saghiginda oldii, ikisi kaldi... Mahmut oldii, Habib'le Hi-
zir Lale kald:...” Bektasi gelenegi, Hac1 Bektas'in yerine post-
nisin olarak, iste bu Hizir Lale'yi gegirmektedir. Asikpasaza-
de'nin "Haci Bektas Kadincik Ana’yt kiz edindi” beyamyla, Vi-
layetname'nin beyanlarim birlikte diisiiniirsek, Kadincik
Ana'nin ¢ocuklarinin babasi olarak ldris'i géstermek zorunda-
y1z. Bu durumda, burun kanm vs. kerameti, bir velinin ¢ocugu ol-
mayan bir kadina duas olarak kabul edilebilir ki, bunun garip-
senecek bir yam da yoktur: Kadincik Ana'nin o zamana kadar
evladi olmuyordu, Hac1 Bektas'in duas: bereketiyle evlad sahi-
bi oldu. Onemli olan, kocasinin bulundugudur.

Asikpasazide'nin verdigi bilgi yaninda, ikinci derecede iti-
mada layik olabilecek oteki sikki esas alir, Kadincik Ana'y, 1d-
ris'in kiz1 kabul edersek, onun Haci Bektas'la evlendigini ve ¢o-
cuklann Hac1 Bektas'in bel evladi olduklanm séyleyecegiz. Bu-
nun da sagilacak bir tarafi yoktur.

Celebi Ahmed Cemaleddin Efendi bu konuda soyle di-
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yor: "Haci Bektag Veli hazretleri gibi, sadat-1 kiramdan olan ve
en yiiksek velilik mertebesini kazanmig bulunan bir yiice zat,
Peygamber'in: "Evlenin, iireyin” soziine ve: "Islam’da ruhban-
lik yoktur.” beyanuna muhalif fiil ve halleri ne kendisi izler, ne
de bagkalarina tavsiye eder. Ciinkii Allah erlerinin veliligi ilahi
emirlere ve siinneti seniyyeye uymaya baglanmigtir. Zaten, Fa-
tima Nuriye ismiyle anilan Kadincik Ana, Idris Hoca'mun kari-
st degil kiz1 idi. Hazreti Pir ile evlenmig ve bu evlilikten Seyyid
Ali, diger adiyla Timurtag adinda biri diinyaya gelmig ve Sey-
yid Ali'den de Resitl ve Mursel isminde iki evlad dogup Hiink-
ar hazretlerinin siilalesi bu iki koldan teselsiil etmigtir..."®'

Anlagilan odur ki, eger Hac1 Bektash evlenmemis sayar-
sak-ki Babalar kolunun iddias1 budur-o takdirde Bektasilik'in,
yol evladi denen manevi varisler aracihg ile devam ettigini soy-
leyecegiz.

Sonug olarak, hac1 Bektas'in evliligi-miicerredligi mesele-
si, bugiinkii vesikalara bakilarak, kesin bir hiikme baglanami-
yor.

61 bk. Celebi Cemaleddin; Midalaa, 4-5



B. HACI BEKTAS'IN DUSUNCE DUNYASI

Hac1 Bektas'in diigiince diinyasini ¢izmek, bir anlamda
onun eserlerinin muhtevasim tamtmak olacaktir. Bu ig, bizim
"asli yapisiyla Bektagilik veya bozulug devri oncesi Bektagilik"”
kabuliimiize de esas olacagindan bizim etidimiizin en 6nemli
kism sayilabilir.

Haci Bektag'in eserlerinin filolojik-teknik tanitimi, bizim
etiidiimiiziin hedefi digindadir. Kaldi ki, kismen Képriili tara-
findan yapilmis olan bu tanitim, Prof. Esat Cogan tarafindan
tamamlanmg bulunuyor.

Hac1 Bektas'in diigtince dinyasim tesbitte, onun bag eseri
ve aym zamanda tasavvuf tarihinin abide eserlerinden biri olan
Makaalat'a 6ncelik verecegiz. Makaalat' izleyen ikinci eseri
Besmele tefsiri veya Serh-i Besmele ise, yalmz ilahi merha-
met konusunu isledigi i¢in ondan bazi nakiller yapmakla yeti-
necegiz.

Horosan erenlerinin temel diisiince ve deyislerini Makaa-
lat veya Maarif ad: altinda topladiklar, bilinen bir husustur.
Mevlana'min babas1 Bahaeddin Veled'in Makaalath, Muhak-
kik Tirmizi'nin Maarifi, Mevlana'nin miirgidi Tebrizli
Sems'in yine Makaalat" bu tiiriin se¢kin érneklerindendir.

Makaalat-1 Hac1 Bektag' yayinlayan Cosan'in tesbitlerine
gore bu saheserin esas dili Arap¢a ise de manzum veya mensur
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olarak yazildig1 hususu, simdilik tartigmaya agiktir. Eserin,
genel tasavvuf disiincesi agisindan degerlendirilisi yapildigin-
da sunu séyleyebilecegiz: Hac1 Bektag Makaalat', Mevlana
Mesnevi'sinin kisa bir 6zeti veya fihristi gibidir. Ondaki
duygu, sezis ve tefekkiir kudreti Mesnevi'den asla geri
kalmaz. Ote yandan o, sadece yaratici1 bir dehanmin degil,
aym zamanda kurucu-yonetici bir dehanin eseri sifatiy-
la temayiiz eder. O aym zamanda felsefi-akli tahlillerden
daha c¢ok, sezgi-ilham mahsullerine 6ncelik vermekle
de, sifi diisiince agisindan takdire daha layik bir mahi-
yet arzetmektedir. Boylesine kisa bir eser biinyesine, boylesi-
ne asli kavram ve inanglar: sikigtiran Tiirk Velisi, eskilerin ta-
biriyle, bir sehl-i miimteni abidesi viicuda getirmistir. Bizzat
Haci Bektag soyle diyor: “Insanin viicudun, seriatin ve tarika-
tin hakikatin ve marifetin ahvallerin icmalen beyan ve kudre-
tim yettigince vyan kildim. Ihtisar iizre... Ziyadesin isteyen mu-
fassalata nazar etsin. Baki miibarek haberler Kur'‘an tefsirinde
ve ahdadis-i nebevide ve tezkiretii'l-evliyada malum ola.” (Ma-
kaalat, 111) Bu satirlarda Tiirk velisi, tam bir sifi tevazuu igin-
de eserinin muhteva, gaye ve espris‘ni vermenin yam sira, di-
ger islami kaynak ve eserlerin takibi luzumuna igaretle de, bir
edep buiyiikligi gostermektedir.

Makaalat, Kur'an ve Siinnet'ten kaynaklanan [slami dii-
siince ile, bu iki kaynaga ters diismeyen Tiirk hassasiyet,
duygu ve bir dl¢iide de téresinin miitkemmel bir kompo-
zisyonudur.

Bunu su sekilde de ifadeye koyabiliriz: Makaalat, Kur'an
ve Siinnet izerine ¢evrilmis bir Tiirkmen yorumudur.
Oyle bir yorum ki, ne Mesnevi'deki [ranilik, ne de medrese mu-
hitlerinin Arap tahassiis ve orflerine 6ncelik tamimaz. Bu nok-
tada, daha 6nce temas ettigimiz bir hususu, bir kez daha hatir-
latalim: Hac1 Bektas, Anadolu'ya geldiginde, Selguklu'nun;
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Arapga kiiltiire agirhk veren medrese merkezi alan Kayseri ile,
Iran kiiltiir ve estetigine 6ncelik tamyan Konya's: yerine tama-
men, en azindan biyik 6l¢giide Tirk kalan Kirgehir civarina
yerlesmistir. Bu, lizerinde durulacak bir noktadir. Ve bundan
cikarilacak ilk sonug da, yukarda igaret ettigimiz espridir, ka-
msindayiz. Prof. Hilmi Ziya Ulken'in, Hac1 Bektag'n eseri ile il-
gili su tesbiti, bir hakikatin ifadesidir: "Hact Bektag fikihla or-
fii, Oguz toresiyle Kur'an ve Siinnet'i telife ¢aligan bir insandi.
Bektagilik, biitiin Tiirkmenler arasinda yayilinca, dini miiced-

didin hayati, Kizilbaglarin lisaminda ustiire haline doniigtii.”
62

O halde, temel inang ve boyutlar bakimindan Makaalat ve-
ya Hac1 Bektas tefekkiiri Kur'an ve Siinnet kaynaklh genel Sufi
disiincenin tamamen i¢indedir. Tarihi boyunca, en biyiik Bek-
tasi dismanlarinin bile, Hac1 Bektag'tan saygi ile bahsetmeleri
bundandir. O, Tiirk'in karakteristik vasiflariyla tasavvufu
kaynastirirken Islam dairesinden digar gitkmiyor, kelam-felse-
fe mensuplar gibi harici etkilere kapilmiyor. Sonugta kargimi-
za Islam ahlak ve ruhuyla Tiirk duygu ve civanmertliginin bir-
lesimi olan Alp-eren tipinin bir nevi amentiisii gikiyor. Bu
dmentiniin temel vasiflar1 Haci bektas gibi, Mevlana ve Ahi
Evren'de de aynidir. Daha sonraki pirlerde de aym olacaktir.
Anadolu Halvetilerinin, bu kamu vicdamn ifade eden ¢ok giizel
bir gelenekleri vardir: Bitiin dualarinda, Anadolu'nun Evtad-
1 Erbaasi'na 6zel olarak dua ve iltica ederler. Evtad-1 Erbaa
(dort direk) Hac1 Bektag, Mevlana, Haci1 Bayram Veli ve
Seyh Sabam Velidir. Ilave edelim ki, Evtad-1 Erbaa gelene-
ginde bu sira resmi bir karakter tagir. S6z konusu kabul, bu
erenlerin kamu vicdanindaki yerlerini gostermesi bakimindan,
ilgingtir.

Demek oluyor ki, Anadolu insan, Horosan erlerinin, bas-

62 Ulken;Haci Bektag, sayfa: 523
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langigta bir birlik (vahdet) temsil ettiklerini, orta devrelerde,
nuaanslarla beliren bir divizyon arzettiklerini, fakat sonunda
yine bir birligin hedef ve esas oldugunu kabullenmektedir. Bir
Arap yazarin, Hac1 Bektas'la ilgili su tesbiti, Gizerinde oldugu-
muz nokta bakimindan 6nemlidir. Hallac'a dair arastirmala-
riyla iinli Prof. Kamil Mustafa es-Seybi soyle diyor: "Anlagst-
lan odur ki, Hact Bektag'in tarikati, devrinin tasavvufi anlay:-
sindan cok basit niianslarla, farklilik arzediyordu. Icralart si-
rasinda mum yakilan ve yemek yenen zikir meclisleri, sema ve
miiritlere kildan mamul elbiseler gidirilmesi gibi..." ®

Bu girig mahiyetindeki malumattan sonra, Makaalat'in fi-
kir ve muhteva 6rgiisiinii tamtma igine girisebiliriz.

I1k dikkat ¢eken husus, diigiincelerin Kur'an ayetleri-
ne ve hadislere dayandinlmis olmasidir. Bazi boliimlerde,
sayfalar hemen tamamen ayetlerle doludur.

Dikkat ¢eken ikinci 6nemli husus, hangi manada kullanir-
sak kullanalim, en basit anlamda bir Siiligin olmayisidar.
Hatta, Hiinkarin bu eserinde, bizim tarikat Aleviligi dedigimiz
munis ve tath Alevilik bile giindeme getirilmemistir. Konuyu,
Makaalat biinyesinden takibimize gegmeden, Prof. Cosanin
tesbitini arzedelim: "Haci Bektas'in 12 imamcy, Sii oldugu nere-
den gikmistir? Bu iddiay1 ilk 6nce merhum Prof. Fuat Képrili
"Anadoluda Islémiyet” yazisinda ortaya atar. Delili, tezimizin
ikinci kisminda metnini verdigimiz manzum Makaalat'in o za-
man emniyet umum miidirliginde bulunan niishasinin 6ns6-
ziidir. Orada su beyitler yerahyor:

"Hem on iki imama tkrarun

Bunlann ziddina inkdrin olsun

Muhibb ol dostuna, ziddina diisman

Dilersen kim ola imamin rizgan”

63 bk. Scybf; es-Sila, 379
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Halbuki, mezkar beyitler manzum Makaalat'in diger ve
daha mevsuk niishalarinda yoktur. Ve aym1 mahalde Hz. Ebii
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda methiyeler ye-
ralmaktadir. Eserin nizimi olan Hatiboglu'nun Letaifn-
ame'sinde aym pargalar aym sekilde bulundugu ve Hatibog-
lu'nun iznik Medresesi'nde hadis ve tefsir miiderrisi oldugu
bilindigi i¢in, Képriili'nin faydalandigh niisha mukaddimesi-
nin tahrif edilmis oldugu derhal ispatlanmaktadir. Demek ki,
eserin istinsahin1 yapan mechul miistensih, mutaassip bir ale-
vi oldugu i¢in, metindeki dort halife methine tahammiil edeme-
mig, metni degistirmistir. Kald: ki, bahis konusu beyitler Ma-
kaalat'in Hac1 Bektag'a ait metin kisminda degil, nazim Hati-
boglu'nun esere ekledigi, mukaddime bolimiindedir; Hac1 Bek-
tas'in degil, ancak Hatiboglu'nun ne fikirde oldugunu gésterir.
Béylece, Hac:1 Bektag'in Sii temayiillii oldugu iddiasi bii-
tiiniiyle mesnedden mahrum kalmaktadar.

Hac1 Bektas da, Asik Pasa, Yunus Emre, Mevlana gibi o
¢aglarin Siinni, seriate bagh, riyadan, koti huylardan, ilhad ve
ibahiyecilikten uzak, olgun mutasavviflar1 ziimresindendir.
Eserlerindeki fikirlerini Horosanin ve bilhassa Nisabur'un se-
riate bagh, fikri, tasavvufi, fikhi ve ameli cereyanlarina bagla-
mak ve izah etmek kabil olmaktadir. Biz bir edisyon kritikgi
olarak onun eserini saglam bir gsekilde ortaya koymay: gaye
edindigimiz i¢in bu konuda teferruata inmeyi konu digina ¢ik-
mak goériiyoruz. Bu sebepten Hac1 Bektag'in karakterinin tahli-
li, psikolojisi, felsefesi, fikirleri bu esere dayanacak miiteakip
¢ahgmalara birakilmigtir."¢4

Cosanin yapilmasini istedigi ve bekledigi ¢aligmalar ciim-
lesinden sayilabilecek degerlendirmelerimizi arzetmeye de-
vam edelim: Cogan'in, Siinni séziinii islam i¢i manasinda ala-
rak bir kez daha séyleyelim ki, Hac1 Bektag da Siiligi hatir-

64 Cogan,XXXVII
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latacak hig bir seye rastlanmiyor.

12 Imam meselesine gelince, biz bu noktada da Cosan'la
ayni diistiniiyoruz. Fakat biz, bu konudaki genel tavnmizin bir
uzantisi olarak, sunu eklemek istiyoruz: Faraza, Hac1 Bek-
tasn eserinde 12 Imam'a mahabbetle ilgili pasajlar olsa dahi
bu onun pejoratif-geriat dig1 bir Siiligin miidafii olduguna delil
olmazda. Ciinkii 12 Imam biitiin tarikat muhitleri, hatta biitiin
Miislimanlar sever. Diger eserlerimizin ilgili bahislerinde de
gosterdigimiz gibi, 12 Imam'dan birinin isminin gegtigi veya 12
Imam'a sayginin dile getirildigi her yerde Siilik aramak, asla
dogru degildir. Siilik i¢in bagka kabullere ihtiya¢ vardir. Bunun
aksini, fikih biinyesinde kalsak bile, diigtinemeyiz. Teferruata
gitmeden sunu soéyleyelim: Stiinni fikhin en biiyiik imamlarin-
dan biri olan imami Azam"n en biiyiik hocalan arasinda Ca-
fer Sadik, yani 12 Imam"in biiyiiklerinden biri vardir.

Haci Bektas, seriatin makamlar: igine "siinnet ve cemaat
ehlinden olma” kaydimi da koyuyor. (s.21) Ona gore, Hz. Pey-
gamber'in sahabilerinden birini inkar ve kiigiimseme, kiginin
ibadetlerinin mahvolmasina sebep teskil eder. (s.32) O, sunu
soylemekten de kendini alamamaktadir: "Ve hem Muhammed
bas parmak gibidir. Ebii Bekir sehadet parmagh gibidir. Omer
orta parmak gibidir. Osman taharet parmag gibidir. Ali kii-
¢iik parmak gibidir.” (s.78) Prof. Seybi, bu noktada su isabetli
tesbiti yapiyor: 'Bes vakit namazin Hz. Peygamber ve dort
halifeye benzetilmesi, Peygamber'in esi Aige'nin anilma-
st vs. gibi hususlar, Siiligin Bektagilige Hact Bektas'tan
sonra girdigini gosterir." %

Osmanhlarin ilk devir Bektasiligine bakiglar1 da béyledir.
Koprili'nin Belleten dergisinde tavsifini yaptig: bir Saltuk-

65 Seybf, 380
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name® bu konuda dikkate deger bir manzara arzediyor: Fatih
Mehmet, Uzun Hasan iizerine giderken Sehzade Cem'i Edir-
ne'de, sinirlar1 korumasi igin birakmigt1. Bu yérede San Sal-
tuk'un menakibim duyan sehzade, Ebul Hayr Rumi adl birini
bir Saltukname yazmaya memur etmis ve bir eser viicuda gel-
mistir. Esere gore, Sar1 Saltuk Siinni ve Hanefidir. Rifizi ve Ha-
ricilerle savasir. Hz. Peygamber'in oldugu kadar Eb( Bekir'in,
Omer'in, Osman"in, Ali'nin emanetlerini de tagir..

Burada bizi, anlatimin ger¢ege uygun olup olmamasa dégil,
Osmanli'min Bektagsiye, o devir Bektasi'sine bakig1 alakadar
ediyor. Bu bakig, Bektasi'yi Silik'ten tamamen uzak goriiyor.

Makaalatin dikkat ¢eken yanlarindan biri de geriate saril-
may esas almasidir. Seriate lakaytlik, dinin telefi olarak
gosterilmektedir.

Seriat deyimi, sifi literatiirde, baglangigtan beri, tarikat
deyimiyle birlikte kullamlmakta ve bu iki kavram arasinda bir
minasebetin varhgina daima dikkat g¢ekilmektedir. Ger¢ekten
de, bu iki tabirin ikisi de yol anlamina gelmektedir. Biri, geriat,
genis yol; ikincisi, tarikat bu genis yol i¢ginde kalabilecek tali-
kiigiik yol...Su liigat manalarindaki yakinlhk, bu iki kavramin
kurumsal manalarina da esrarh bir bigimde yansimigtir.%

Seriat ana su yolu, genis cadde, genel yol olduguna gore
onun i¢inde bir gerit mesabesindeki tarikat, her seyden once se-
riatin dlgiilerine riayetkar davranacak, bunun da 6tesinde ona
her zaman hesap verme borcunda olacaktir. Tasavvufi litera-
tiirde tarikat kelimesinin geriatle daima yan yana kullanilma-
simn ifade ettigi mana, bu ikisinin ayr diisiiniilemiyecegi mer-
kezindedir. Bir Halveti stfinin su sézleri, biitiin stfilerin miig-
terek kanaatlerini sergilemektedir: "Seriate muhalif biitiin
tarikatler batildir. Seriate aykiri bir yoldan giderek hakikate

66 bk. Belleten, y1l: 1943, say:y: 27, sayfa: 430 vd.
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ulagacagint sanan, seytana oyuncak olmugtur. Tarikatin zahi-
ri seriat, i¢i hakikattir..."s"

Seriat-tarikat miinasebetinin pratik sonucuna gétiiren so-
rulardan biri de sudur: Sifinin, seriat tarafindan konan miikel-
lefiyetlerden muaf olacagnh bir asgama tasavvur edilebilir mi? Ve-
rilen cevap hep su olmustur: Miikellefiyetlerin kalkmasim
hakh gosterecek bir merhale diigiinelemez. Burada kastedilen,
Hiiseyin Nasrin da igaret ettigi gibi, iman meselesidir. Miikel-
lefiyetlerde, begeri ihmaller yiiziinden savsaklamalar, kulu ge-
riat disina gitkarmaz. ® Denmistir ki: "Kalip baki kaldik¢a, mii-
kellefiyet de bakidir."®®

Seriat, miikellefiyet ve kulluk (ubidiyet) olarak degerlen-
dirilmistir.”®

Akla gelen, daha dogrusu sorulagelen ikinci soru sudur:
Siifinin siibjektiv tecriibeleriyle seriatin objektiv verileri ara-
sinda ¢atigma ve ¢elisme olursa durum nasil ¢oziilecektir? Siib-
jektiv tecriibe mi esas alinacak, nasslarin beyanlar1 mi? Sifile-
rin bu soruya verdikleri cevap ¢ok kisa ve nettir: Ferdi tecriibe-
nin verilerini nasslara arzetmek ve seriate uymayan kisimlari
reddetmek, yani seriati esas almak... Sehl b. Abdullah et-Tiis-
teri (6lm. 283/896) soyle diyor: "Kur’an ve siinnetin dogrulama-
digr her vecd batildir.” Bu sézii nakleden Avarif yazar: Siihre-
verdi sunu ekliyor: "Iste, siifilerin hal ve yollar budur. Bunun
disinda hal ve yol ileri siiren, iddiact, yalancidir.”

Bu genel malumattan sonra Haci1 Bektas'in, tarikatinin
gayesi olarak gosterdigi iki sey var diyebiliriz: Seriate hizmet,
halka hizmet.. Gerek Makaalat, gerekse Besmele Tefsiri'nde

67 Muhammed b. Hasan el-Halvets; el-Adabu's-Seniyye, vr. 842
68 Nasr; Idecals and Realities, 93 vd.

69 Suhreverdi; Avérif, bab: 62

70 bk. Kuseyrf; Risale, 1/296; Ciircanf; Tarifat, gerfat madd.
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en sik gegen tabirlerden biri de seriattir. Diyor ki Hac
Bektas: "Her ne kim bu diinyada vardir helal ve haram ve temiz
ve pis kamusu seriatle bilinir. Zira seriat kapist ulu kapidir. Al-
lah biitiin nesnelerin varligint Kur'an i¢inde beyan etmigs-
tir...Sakinmak gerek, Allah taalanin buyurdugun tutmak ge-
rek ve yasakligindan kaginmak gerek. O halde, adam olanlar
kendilerini ulu bileler ve Calap taalanin nehyettiginden sak:-
nalar.” (s.3-4)

Haci Bektag burada, Miisliman sifinin; Islam'in, temel
cer¢evesine sadakat gostermeden bir yere varamyacagim ¢ok
gilizel vurgulamaktadir. Bu hakim ve asgari miistereklerin top-
landig ¢ergeveye riayet ve sadakatten sonradir ki, Allah'a van-
sin sonsuz fezasinda tarikat dedigimiz daha ince yollardan yii-
rimek imkam dogar.

Burada bir noktaya, sadece Hac1 Bektas ve Bektasilik na-
mina degil, biitiin tasavvuf, hatta topyekiin Islam adina igaret
etmek isteriz: Sifi literatiirde geriat-tarikat-hakikat-marifet
vs. gibi siralamalan gérenler bir yanhg zehaba kapilmakta ve
bir yigin insam da bu yamlgilarinin gukuruna ¢ekmektedirler.
Samhyor ki, siralanan bu mertebelerden birinden étekine ge-
¢ig, bir oncekinin hitkiimden distigiindg ifade edecektir. Boyle
bir sey asla yoktur. Siifi, seriat mertebesinden tarikat mer-
tebesine gegti dendiginde ruhen yiikseldi demek istenir.
Fakat bu, seriat kayitlarindan kurtuldu anlamim kesin-
likle ifade etmez. Tasavvuf tarihinde bunun tersini anlayan
ve soyleyen tek siifiye rastlayamayiz. Onlara gore, mertebeler
yiikselir, ama seriat bakidir. Cinkii o su ve ekmek gibidir, tuz
gibidir. Yiyecegimiz yemeklerin kalitesi, fiat1 ne kadar yiikse-
lirse yiikselsin, onlar1 hazirlamada suya, tuza daima muhtaciz.
Sudan miistagni kalinamaz. Ne ilgingtir ki, seriatin
lagat anlami da genis su yoludur.

Bu tesbitin canl 6rnegi, hi¢ bir sifinin 6nderliginde kugku-
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ya dismedigi, Hz. Muhammed'dir. O, insanoglunun varabile-
cegi en yiiksek ruhsal kemale ulagmig, fakat seriatin kayitlan-
na riayetten asla uzaklagmamgtir. Her hangi bir sifi, onun
mertebesinin istiine ¢itkamiyacagina gore, seriate baghlk,
ruhsal kemalin de esas1 olacaktir.

Imdi, Makaalat'in temel tasniflerinden biri olan: Seriat-
Tarikat-Marifet-Hakikat dértliisiinde bir sonraki makam,
bir 6ncekini daima beraberinde tasiyor olacaktir. Ust
makama gikan, Hac1 Bektag'a gore, miikellefiyeti azalan insan
degil, aksine, yikiimliligi ve 1stirabi ¢ogalan insandir.” Soyle
bilin kim, tarikat kavmi bu diinyada kendilerini bilerek yakan
sahitlerdir. Onlar ahrette yanmazlar. Zira bir kez yanan ay-
ruk yanmaz." (s.4)

Altim gizerek dikkate sunacagimiz noktalardan biri de su-
dur: Hac1 Bektas, dine ve sonug olarak miikellefiyetlere saygiy
esas alan sifilerin bile 6tesine gegen bir titizlik igindedir. O,
imanla amel arasinda tam bir bag goriiyor. iman edip de
amel islemeyen, iman etmemis sayilir. Béyle bir tavir, ink-
arin bir bagka ¢esididir. Oysaki hakim Siinni diigiince, amelsiz-
ligin imani ortadan kaldiramiyacaginda 1sarhdir. Hac1 Bektag
ise goyle diyor: '""Calap Tanrt'ya inanmak imanduir ve buy-
rugun tutmalk dahi imandur. Tanri taalanin buyrugunu
tutmayip yapma dedigini yapmak Tanrt'ya inanma-
mal:tir.” (s.16) Burada, "giinah isleyen miiminin durumu” nu
ele alan mezhep tartigmalarina girmek istemiyorum, fakat Ma-
kaalat'in su ifadesine dayanarak diyebiliriz ki Haci Bektag'a
gore, ameli olmayan kigi iman etmig sayilmaz... Bu tesbit,
Hac1 Bektag'in, iman-amel miinasebeti bahsinin, amelsizlige
en agir sonucu yikleyen titiz mutasavviflarndan biri halinde
kargimiza giktiginin delilidir.

Tarikat merhalesinin kendi iginde en 6nemli makam
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"pirden el alip tévbe etmektir.” (s.23) lkinci makam ise
"miirid olmaktadir.” Miirid de tg tiirlidiir: 1. Miirid-i mutlak:
Bu, miirgidine tam teslim olan gergek miiriddir. 2. Miirid-i
mecazi: Bu, miirgide dis goriiniisii ile intisap etmis, fakat biitiin
varlig ile ona teslim olmamis kigidir. 3. Miirid-i miirted: Bu,
sahte miirid olup onun miirgide intisabi1 ard niyet tagir. Davas,
miirsidden feyzalmak degil, onu denemek, onun agigim yakala-
maktir. (s.25) Miirgidden beklenenin Allah yolunda ilerlemek
ve ruhun esrarim kavramak oldugunu, Hac1 Bektag'in beyanla-
nndan anhyoruz. Diyor ki: "Bizim soziimiiz can beyan kil-
maktir." (s.40, 46) Hac1 Bektas, miirgide ve miirgid-miirid mii-
nasebetine yiikledigi bu mana ile, "miirgitsiz tasavvuf ve ruhsal
ilerleme olmaz” yolundaki sifi kanaate igtirak etmektedir. Da-
ha 6nce de séyledigimiz gibi, Bektasilik'in miirgid meselesinde
farklh bir tavr1 yoktur.

Makaalat'in en dikkat ¢ekici ve en hayranhk verici yonle-
rinden biri de ask ve sevgiye tamidig iistiin degerdir. In-
sanla Allah'in temas ¢izgisinde agk zuhur eder. Ask, insandaki
goniil denen cevherin hakimiyeti olayidir. Hac1 Bektas, goniil
yerine can tabirini de kullanmaktadir ki bu, Mesnevi'nin de iz-
ledig bir tavirdir. Can veya goniil, insanin sonsuzlugunu,
6limsizligiini, yiiceligini; igreti, adi, gec¢ici degerler-
den tiksinisini dile getiren biitiin manalarin tek keli-
meyle ifadesidir. Goniil varsa ask vardir ve ask varsa her
sey giizel, her sey yolunda, her sey ayanndadir. Goniil
varsa Allah, yani mutlak iyi ve giizel, hayatimiza katil-
mi1§ demektir. Onun katildigh hayat ise giizel ve iyi ile
dopduludur.

Safilerin en ¢ok so6ziinii ettikleri ve en biiyiik degere layik
gordiikleri kavramlardan biri de agktir. Onlar agki, genellikle
akla mukabil bir kuvvet olarak ele almaktadirlar. Aklin Allah
yolundaki giigsiizliigiine mukabil, agk emin bir delil, giivenilir
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bir erdiricidir. Aklin cazip tezahiirlerine bakarak ona baglanan
ve onu tek rehber bilen filozoflar ya Allah'a varamamiglar veya
sonunda agka teslim olmak zorunda kalmiglardir.

Akil, Alllah'in, isim ve sifatlarninmin tecellileri olan varlhklar
ileminde dolasir ve o alemin izahim yapar. Varhgn 6zii ile te-
masa gelme olay: ise akhn giiciinii agar. Oziin tezahiirleri ile
ugragmaktan baska hiineri olmayan akil, 6zii anlamak ve an-
latmaktan uzaktir. Ozden bize sesler getirecek olan tek kuvvet
asktir. Ciinki 6z, kendisini agk dedigimiz bir temel duygu ve ar-
zu ile hissettirmektedir’'. Akil bu arzuya uzaktan terciiman
olabilirse de onun yerini alamaz. O halde, akildan fayda bekle-
yenler onu vahy ve ask nuruyla parildatmahdirlar. Agktan
uzak digirilmiig akil ve ilim, insam, 6zledigi ilahi ve mutlu
yonde yiiriitemezler. Bir nevi canbazhk ve menfaat oyunu ola-
rak kalirlar. Akil ve onun miisahedelerinin sonucu olan ilim,
giizel ve mutlu verilerle insanhk ufkuna aydinhk getirebilmek
i¢in askin etegine yapigmahdir. Mutasavwviflarin bu geleneksel
kanaatlerini, Asrimizin Mevlanas: tinvamni almig bir Islam sa-
ir-diigiiniirinden, Muhammed Ikbal'den dinleyelim: "Bana
akil verdigin gibi divanelik de ver. I¢ alemin cezbesine giden yo-
lu ver bana. Ilim, kafa yormada karar kilar, agkin makamu ise
asla uyamayan kalptir. Ilim, agktan istifade edinceye kadar fi-
kirlerin temagahanesinden bagka bir sey degildir.” " Eserinin
bir bagka yerinde ikbal bu noktaya soyle temas eder: "Garpli-
lar nezdinde akil hayatin nizami, sarklilar i¢inde ask kdinatin
oziidiir. Aklin Hakkt tanimast agk sayesinde miimkiindiir. Agk
ise akildan sadece bir dayanak olarak yararlanir. Eger agk
akilla yan yana gelirse miistesna bir dlem kurar. O halde kalk,
o miistesna dlemin plamm ¢iz, askl akilla kucaklastir."™

Sonug olarak, sifilere gore, “insan viicudunu saran ego-

71 bk. Massignon; Essais, 4041
72 lkbal; Cavidname, 4
73 ibid. 71
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izm, kotiiliik ve yokluk gomlegini yirtacak tek kudret, agktir.
Nefis gomlegi ilahi agk ile yurtilanlardir ki her tiirlii benlik ve
ihtiras ayiplarindan temizlenirler."™ Boyle oldugu i¢indir ki,
Islam diisiincesinin abidevi sahsiyetleri agk: "gayelerin gayesi,
makamlarin en yiicesi, derecelerin en iistiinii"™ olarak gérmiis-
ler ve onu, insam ebedilistiren mukaddes bir iksir gibi yiicelt-
miglerdir. Lisanu'l-Gayb (Gaybin Dili) invanim almis olan sair
Hafiz-1 Sirazi (6lm. 793/1390) bu keyfiyeti su beytiyle dile geti-
riyor: "Gonlii agk ile diri olan, asla 6lmez. Bizim olimsiizligii-

miiz kdinat sahifelerine iglenmistir." '

Mutasavwviflarin biyiik ¢ogunlugu Allah sevgisini ifade
i¢cin genellikle hubb veya mahabbe (sevgi) tabirlerini kullan-
maktadirlar. Bazilari ise, Hac1 Bektag'ta oldugu gibi, hem bu
tabirleri, hem de agk tabirini kullanmaktadirlar. Kur'an ve ha-
diste hubb ve mahabbe tabirlerinin kullamldigin1 gériyoruz.
(bk.Kur'an, Bakara, 165; Ali Imran, 31; Maide, 54)

Ask, mesela Kusadali'da oldugu gibi, korkuya mukabil de
ortaya konabilmistir. Burada agk, kural ve azap tehdidine da-
yanan bir din anlayisina karsi, sevgiye dayanan bir telakkiyi
one sirmek demek olacaktir. Oysaki askin akla mukabil ortaya
konmasy, felsefeye karg1 vahyin éne siiriilmesi keyfiyetidir. Bu
anlayigin 6liimsiiz 6nciligini yapan safilerse Mevlina, Yu-
nus ve Haci Bektas ile onlarin hemen hepsinin etkilendigi Ah-
met Yesevi'dir.

Soyle veya boyle aci ile tathy, giizelle girkini, iyi ile kétiiyi,
dertle devay: birlestiren bir iksire, bir kudrete ihtiya¢ vardir ki,
safilere gore bu, asktir. Kugadal soyle diyor: “Bir mdnada bir-
lesmek lazimdir ve o mana asktir."""Bizim nazarimizda terslik,

74 Kenan Rifaf; $Scrhli Mesnevi, 11
75 bk. Gazalf; Ihyau'l-Ulam, 4/365
76 Halz; Divan, 22

77 bk. Oztirk; Kugadah, m
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z1dlik, aykirihik ve ayrihk gibi gériinen bir ¢ok fenomen, agk ger-
¢egi dikkate alinarak bakildiginda bir ve aym olmakta, barig-
maktadir. Agk, dengeyi saglamakla kalmaz, arttik¢a yeni yeni
mutluluklar getirir. O halde agk hem kaybedilenin telafisi im-
kanim tagimakta, hem de daha mutlu ve engin fezalara yiiksel-
memizi saglayabilmektedir. Kusadah'nin dedigi gibi: "Agk,
uzaklar: yakwin eder, etin etimdir sirrina mazhar kilar, ruhun
ruhumdur gergegini yaratir.”

Hac1 Bektas'in agkla ilgili goriisleri, surada 6zetledigimiz
safi diigiincenin genel tavrina uygun ve Tiirk sifilerinin agk an-
laywglariyla aynidir. Makaalat'taki agk anlayig, bir siire sonra
Yunus'ta, 6limsiiz bir lirizme biirinmiig olarak kargimiza ¢i-
kacaktir.

Ask, bir anlamda goniildiir demistik. Esasen insanin 6liim-
siiz yam goniildiir. Zira insandan, 6liimsiiz bir ilahi nefhay:
kastettigimizde, buna goniil (arapgasi kalb) diyoruz ki, basta
Gazali olmak tlizre hemen biitiin sifi miiellifler insamin sonsuz
yani olarak bu kalbin harikuladeliklerini saymiglardir. ”® Bu-
nun i¢indir ki, Makaalat agk ile kastettigi manalan goniil ile de
kasteder bir tutum igindedir. Diyor ki Bektas: "Goniil , alem-
lerin padigahinin nazargahudir. Calap ile ciimle nesne
arasinda perde vardrr, lakin goniil ile Calap arasinda
perde yoktur, Goniil, Kabe'ye benzer. Kabe'ye varmak isteyen
ayak ile, gonle varmak isteyen yiiz iiste yiiriimelidir. Bu yiiz-
dendir ki, asiklar yiizlerin yere siirererler. Kabe'ye gidenlere ki-
lavuz gerekir, Kur'an onlarin yoldagidir. Amma, génle giden-
lere Calap Tanri yoldagtir." (s.74-75)

Bu satirlar, insan kelaminin tirmanabilecegi en yiiksek
bur¢larda seyretmenin yam sira, gagimiz diinyasimin bunahm-
78 Mesela Gazalf, bag eseri Thya'da, Serhu Ac4ibi'l-Kalb (Kalbin Hari-

kuladeliklerini Serhetme) diye miistakil bir bslim yazmgtir. (bk. Th-
ya, 3/3-62)
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lar iginde kivranan insamnin da kurtulus regetesi gibidir kam-
sindayiz. Bu ifadeler, Mesnevi'nin aym temay isleyen ve
Kabe'yi, Azer oglu Ibrahim'in yaptig bina, gonlii ise bizzat Al-
lah'in yaptig1 bina olarak gosteren telakkisine tam uygunluk
belirtiyor.

Haci Bektas, sifi tefekkiiriin agk anlayigim en yiiksek bur-
cuna ¢ikararak su tesbiti yapiyor: Kainattaki cennetin in-
sandaki mukabili goniildiir. (s.71) O halde cennet haline ge-
tirilmek istenen diinyada goniil sirrim, bir bagka ifade ile agk
hakim kilmak gerekecektir ki, Bektasilik'in en biiyiik sesi Yu-
nus bunu dile getirmistir.

Nihayet Hac1 Bektas, ask iksirine pinarhk edecek engin go-
niillerin tagiyicis1 insana olan ihtiyaci dile getirir. Bu engin go-
niilli Allah erleri olmadik¢a ask denen iksiri mayalandirmak
mimkiin degildir. Cinkii: "Ask dedikleri, Allah'in kendi
has odunudur ki o odunun ocag: erenlerin gonlidiir."
(s.48) Insan, goniil sayesinde, evrenin bir kiigiik modeli olma-
nin da 6tesinde, evreni kusatir ve asar. Ciinki: "Goniil bir geh-
ristandir ki Hak taala Arg’tan ta yerin dibine kadar ne kim ya-
rattitysa o sehristanda vardir. Hepsi o sehristana sigar.”
(s.35)

Haci Bektas diigiincesinin goniil ve aska bdylesine biiyik
onem vermesi, bu diigiincede aklin hor gortldiigi kamsina ka-
pilmaya sebep teskil etmemeli. Ciinki Haci1 Bektas, akh, kud-
ret simirlar iginde tutar ve agk: onun ustiinde erdirici bir giig
olarak tamtirken, akhn insan ve kainat biinyesindeki yerini
takdir ve itirafi da ihmal etmemektedir. Bu, tam Kur'ansal-
Muhammedi bir tavirdir.

Haci1 Bektags bu tavri izlemekte ve vahy-agk ikilisi yaninda
Akil-Ilim ikilisini de takdis etmektedir. Kur'anin tavri da bize
gosteriyor ki, bir varhgin kudret sinmirlanm tesbit edip onu o s1-
nirlar iginde tutmak, bu varhigin inkar degildir. Kur'an, Al-
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lah'a vardirma noktasinda agka akildan, vahye de ilimden iis-
tiin bir mevki verirken igte bu evrensel kurah uygulamaktadir.
Bunun ardindan Kur'an akh ve ilmi 6vmekte ve onlarin kulla-
nilmasiny, bir gérev olarak insana yiiklemektedir. Bir ¢ok ayet,
akil ve ilmi tesvik, takdir ve tebrik eden beyanlarla doludur. Isl-
am diisincesi, iste bunun i¢in, akil ile vahyin, ilimle nibiivvet
kurumunun en kiigiik manada ¢eligme ve ¢atismaya girecekle-
rini kabul etmez. Yeter ki, her biri kendi varlik yapilarina uy-
gun bir yaklagimla degerlendirilsinler.

Makaalat'ta sergilenen diigiince bu yaklagim i¢indedir.
Bunun igindir ki biz, Haci1 Bektag'in agk yaninda akil ve il-
mi de kutsadigim goriyyoruz. Diyor ki: "Goniil sehristanin-
da iki sultan vardir, biri rahmani, biri seytani. Rahmani sul-
tan akildir. Aklin ndibi iman, subagist boynu biikikliktir."
(s.35) Bu ifade, biraz 6nce sozlerine yerverdigimiz ¢agdas mis-
tik sair Muhammed lkbal'in “akil ile askin kucaklastirilmas”
idealinin dile getiriligidir.

Haci Bektag'a gore, akil Allah yolunda yetersizdir, bu yol-
da, ondan yiice kudretler vardir, ama bu yiice kudretlerin insan
hayatindaki bekgisi yine akildir. Tipki: ¢ok kiymetli bir siiriyi,
daha az kiymette bir képegin beklemesi gibidir bu..." Soyle bil-
mek lazim ki iman akil iizredir...Iman bir hazinedir, akil ha-
zinedardir. Hazinedar gidince hirsiz hazineyi ne yapar? Iman
koyundur, akil ¢goban. Coban gidince kurt koyunu ne yapar?
Iman siit, akil bekgidir, Iblis ise kopektir. Ve bunlarin iigii bir
evde barinmaktadir. Peki bekgi evi terkedince siit bekgisiz kal-
dy; it siitii ne yapacaktir?.." (s.14-16) Devam ediyor: "Akil yeryii-
ziinde Allahin terazisidir. Yeryiiziinde akil terazisinden yeg
nesne yoktur. Zira her iyi nesneyi bilen ve buyuran akildir.”
(s.102)

Haci Bektas, iman akil miinasebeti gibi, iman ilim ve akil-
ilim miinasebeti lizerinde de durmaktadir." Seriatin birinci
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makam iman, ikinci makam ilimdir. Ugiincii makam namaz
kilmak, zekat vermek ve orug¢ tutmak ve giicii yeterse hacca git-
mektir." (s.19) Goriiliyor ki, Haci1 Bektas burada, geleneksel
kabullerin aksine, seriatin ilk makami olarak "ilim 6grenme"yi
gostermekte, diger 5 temel [slam sartim1 bunun ardindan an-
maktadir. "Biitiin nesneler can ile, can ise bilgi ile dirilir” (s.36)
diyen Haci Bektas soyle konusuyor: "O halde bir kigide akil,
marifet, ilim olmazsa Hak'tan yana nasil yol alip, yolunu nasil
gorecektir. Ve eger dlimler olmasa Allah'a giden yolu kim, nasu
farkedebilirdi?.” (s.105)

Iste aklin ve ilmin koruyucu, iletici, takviye edici rolleri
boylesine 6nemlidir. Su sartla ki, insan bunlar1 kullanirken go-
nil géziind koreltmemis olsun. Yani, bek¢inin, ¢obanin, 15181n
roli sitiin, koyunun, goziin varhg halinde bir ige yarar. O hal-
de iman, goniil, ilim ve akh kaynastirmak gerekir. Soyle diyor
Tiirk velisi: "Hak taala insana dort goz verdi. Ikisi bas goziidiir,
bunlarla mahluku goriir, ikisi goniil gozidir, bunlarla Hakk"
goriir... Ilkilar dahi dikene bulasmadan koy yolun bulurlar,
ama Hak yolun bulamazlar, zira goniil gozleri yoktur.” (s.38)

Hac1 Bektas'in akil, ilim konusundaki bu distnceleri,
onun irsad hayatin1 nelere bagladigim ve bunun da 6tesinde ir-
sad faaliyetlerinde nasil bir tavir izleyip hangi malzemeyi kul-
landigim1 ¢ok agik bir bigimde gostermektedir. Bu yiizden, baz
Bektasilik aragtiricilarinin, mesela Birge'in Hac1 Bektasi Ve-
li'yi, sehirlerden uzak yerlesim bélgelerindeki egitimsiz halki
esrarh tawvirlar ile yonlendiren bir halk adam (siradan biri) gi-
bi gosteren telakkilerine isabetli yaklagimlar olarak bakmak
zor oluyor.

Makaalat; agk, goniil, akil, ilim telakkilerinin yiiklenecegi
biricik siije olan insan konusuna da tasavvuf diigiincesindeki
karakteristik yapisi iginde, fakat Tiirk seciyesinin gerektirdigi
bazi nianslar ilavesiyle bakmaktadir.
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Kur'an insan1 maddesiyle topraktan, manasiyla ilahi nef-
ha olan ezeli-ebedi ruhtan olugmus bir varhk alam olarak tamt-
maktadir. Sifiler bu gergege bakarak insan: "vasaé-t camia"
yani iki kutbu birlestiren ortam diye tanimlarlar. Bu birlestiri-
ci varlik, bir yandan lahuti gercegi, 6te yandan da nasut gerge-
gini bir araya getirmis esrarh, komplike ve kompleks bir varlik-
tir. Boyle oldugu i¢in de insan, yine Kur'an'in ifadesiyle, tartig-
ma, ¢ekisme savagma ve miicadeleye en diskiin, en miisait
mahluktur. (bk. Kehf siresi, 54).

Insan, biitiin varhg emrine alabilecek bir kapasitede yara-
tilmigtir. Kur'an buna teshir yani insan digindaki tiim varhkla-
rin insanin emrine boyun egmesi demektedir. Cok sayida
Kur'an ayeti bu noktaya g1k tutar. (Ornek olarak bk. Ibrahim
suresi, 32-34; Lukman siresi, 20) Bu Kur'ani gergek, Islam",
insanin kainaca mahkumiyetini degil hakimiyetini esas alan
sistem olarak tanimlamamzi hakh gostermektedir. Bu yiizden
islam disiincesi; dini, insanin evren karsisinda duydugu aczin
telafisi gayreti ve yolu olarak degil, insanin evrene hakimeyeti-
ni realize edecek bir tavir ve yol olarak gostermektedir. Bu esp-
ri, Kur'anin, insam "Allah'in yeryiiziindeki halifesi," tem-
silcisi diye tammlamasinin gerek¢esini de vermektedir. (bk.
Bakara siresi, 30)

Insan yeryiiziinde Allah'in halifesi olunca, Allah'in, insa-
mn tekamiild igin bagvurdugu usullerin hepsini, elbetteki ait
olduklan olgiiler iginde, insan da kullanabilecektir. Iste bunun
i¢in, Islam, hak ve adaletin hakimiyetini temin igin gereken
neyse onun yapilmasin esas alir. Prensip, Hakk'in ayakta tu-
tulmasidir. Ve Hak, Allah'in isimlerinden biridir. Bir mistik di-
siplin olmasi1 yaminda Bektasilik, insan meselesinde, arzettigi-
miz bu temel yaklagima sadik kalmisgtir.

Haci Bektas, insanin bir varhk alam olarak yapisinda bu-
lunan segkinligi ifade ederek soyle diyor: “‘Calap Tanr: her
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ne yarattiysa insanlara verdi ve hem kendisini de insan-
lara verdi. Imdi, gokler sizin ortiiniiz, yerler sizin dogseginiz,
ay ve giin sizin ¢eraginiz, yemigler sizin nimetiniz...cennet ma-
kamuniz, huriler giftleriniz, ridvan kapicimiz, melekler himaye-
ciniz, Kabe kibleniz, Kur'an inanciniz...Muhammed Mustafa
sefaatqiniz, Adem ataniz, Havva ananiz...Sizler birbirinizle
kardeglersiniz. Bunca tiirlii nesneleri sizin igin emre dmadde kil-
dim. Ars’'tan ta yerin dibine degin her ne kim varsa sizlere bil-
dirdim... Imdi, beni isterseniz, isteyince bulursunuz. Zira kim,
ben sizeteniniz iginde caninizdan dahi yakin olanim. Goziinii-
ziin gormesinden, dilinizin séylemesinden, kulaginizin igitme-
sinden bile yakinim size. Elinizin tutmasindan, ayaginizin yii-
riimesinden bile yakin olanim size. Size, sizden dahi yakimim
ben. Imdi, bu ilimler vasitasiyla her neki bilirsiniz, kendiniz bi-
lirsiniz. Ve her kim kendini bildi, beni bildi... Adem'e candan,
Calap Tanr’ya da kuldan yakin yok. Can tene yakindir, Calap
kullarina. (bk. Kur'an, Vékia, 85; Kaaf, 16; Miicddile, 7)

Allah, kul ile boylesine yakin olduguna gore kulun, Allah
ile beraberliginin suurunda olmas: yetecektir. Haci Bektags'in
miindcaat adini verdigi bu "beraberligin farkinda olug”, dii-
siincenin de iistiinde bir keyfiyettir. Diigiincede, "agk alakast ol-
mayabilir, halbuki miindcaatta agk da vardir. Diyor ki Hact
Bektag: "Yetmigs yullik kilu kal bir saat ibadetle beraber geldi,
yetmigs yulik ibadet bir saat tefekkiirle geldi. Nitekim Peygam-
ber: "Bir saatlik tefekkiir yetmig yullik ibadetten istiindiir.”
(Aclani, 1/310) buyuruyor. Ve yetmig yillik tefekkiir bir saat
miindcatla geldi.... Velakin riya ve hirs Allah erinin yakasini
birakmaz. O halde, er olan kigi daima goniil sehrini aritma gay-
reti iginde olmali ve asla gaflete diigmemeli.” (s.55) Hact Bektags
sunu da ekliyor: "Miindcat muhiblerin (astklarw.) isidir.” (s.57)
Makaalat'in Allah-kul iligkisini bir miinacat hali olarak ele ah-
s1, Cibril Hadisi diye iinlii Peygamber soziindeki "Allah’'a,
onu goriiyormugsun gibi ibadet et; sen onu gormiiyorsan
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da o seni gormektedir' ifadesini hatirlatiyor.

Hac1 Bektas'in, insanla kainat arasinda miinasebet kuran
ve bu miinasebeti insan viicudunu evrenle mukayese suretiyle
gostermeye ¢ahsan bir pargasi, bu konuda Thvan es-Safa felse-
fesine vukufunu ve tabii ki bu felsefenin etkisinde kaldigim di-
siindiiriiyor. Birkag ciimle verelim: "Insanin bagst Arg'a benzer.
Diinyada gék var, yer var. Insanin da arkast goge, tabani yere
benzer... Akl aya, marifet giine, ilim yildizlara benzer...Ve hem
yedi kat gok var. Insanin teni dahi yedi kattir. Deri, et, kan,da-
mar, sinir...Diinyada bulut var, yagmur var. Insanda da kaygu
buluta, goz yast yagmura benzer....” (s.62-64)

Haci Bektag bize, er, arif adam, Tanr1 dostu gibi tabirlerle
bir milkemmel insan tipi tanitiyor. Makaalat'in tetkiki, bu
kamil insan tipinin vasiflarim goyle verebilecegimizi gosteri-
yor: Kamil insan, her seyden dnce goniil diinyas: pisliklerden
arinmig insandir. Hac1 Bektag, miikemmel insan olma yolunda
dis goriiniise hig¢ bir deger atfetmemektedir. S6zlerimiz ve giysi-
mizle, hatta davraniglarimizla filan veya falan invanim alabi-
liriz, ama bunun gergekte bir degeri yoktur. Yaratic1 katinda
linvammiz, goniil sehrimizin temizligine gire belirlenecektir.
Tirk Velisi'nin bu anlayiginin, kendisi gibi bir ¢ok erenin besigi
olan Horosan diyarindaki Melimet ocaginin Grini oldugunu
¢ok iyi biliyoruz. Melamet telakkisi-ki Bektag'in gsahsiyetinin
dinsel yanini olugturuyor-Tirkmen'in mert, sevecen, fakat go-
rindiigi gibi olmay esas alan karakterine de ¢ok uymus ve bu
kaynasma, gerek Haci1 Bektas ve gerekse Yunus'ta zirveye ¢ik-
mugtir. Onlara gére dinin de, imanin da, insanhgin da 6zi i¢g
dinyanin temiz olmas, baska bir deyimle igin ve digin aymhg-
dir.

Kurallari icranin, siralannug bir takim kalplara riayetin,
insanin gahsiyetini zenginlestirmeyecegi, sonug olarak da ku-
ral icrasiyla Allah'a varmanin mimkiin olmadig), tasavvufun
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hakim kanaatlerinden biridir. Bu kanaat, 6zellikle Melamet
erlerinde, dinsel hayatin esasim olugturur. Makaalat'n dikkat
ceken yanlarindan biri de, Allah'a varig, bagka bir ifadeyle
kamil insan olmay1 bu telakki iistiine oturtmasidir. Séyle yazi-
yor Hac1 Bektas: "Soyle bilmek lazim ki, kendini temizleme-
yen bagskalarini dahi temizleyemez. Seriat mertebesinde
giysi ve bedene pislik degse, su ile ytkanmasi halinde hem giysi
temizlenir, hem beden. Bioylece tarikat mertebesinde su ile ne
ten arinir, ne de giysi. Ne cenabet giderilir, ne de abdest yeterli
olur. Ciinkii érifler katinda yikayan: art olmayan seyin
kendisi de arinmaz. Imdi, adamin suya, suyun abdeste, ab-
destin namaza, namazin Allah’a variga yaramasi gerekir. (Bu-
rada suyun ige yaramasinun bile onu kullanan insanin temizli-
gine baglanmasi ¢ok ilgingtir).

Imdi, azizim, yaramaz fiil tagimaktan sakinmak gerek. Ki-
sinin pisligine sebep, i¢inde geytan fiili tagimasidir... Ariflerin
asli sudanduir ve @rifin i¢inde pis nesne barinamaz..." (s.8-10)

Nihayet Hac1 Bektas, ilging bir tablo halinde, insanlan
doérde ayrarak degerlendiriyor:

1. Abidler (her seyi ibadetten bekleyenler): Bunlar seriat
mertebesinde kalan kimselerdir. Ibadetlerin gart, fakat yeterli
olmadigim bilmezler. Kurallar: icra etmenin her sey oldugunu
zannederler. Namaz kilar, orug tutar, zekat verir, hacca gider-
ler vs. Ancak bunlarin biitiin yaptiklar,, beden denen kalibin
muameleleri halinde zuhur eder. Bunun 6tesine gegemezler.
"Bunlar avam toplulugudur. Halleri birbirlerini incitmektir.
Kibir, haset, kin, diismanlik, cimrilik vs. bunlarda bakidir."
(s.4) Seriat ehli veya abidler yel (riizgar) yaramdir.

2. Sahidler: Bunlar ates ehli olup, tarikat kavmidir. Bun-
lar diinyada kendilerini yakarlar ve "bilin kim bir kez yanan
ayruk yanmaz.” (s.4) Sahidler, siirekli olarak Allah" zikir ha-
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lindedirler. Hac1 Bektag, tasavvuftaki zithdi, bu mertebenin
icaplan arasinda gosteriyor ve zithdiin en miikemmel tem-
silcisinin de Hz. Isa oldugunu belirtiyor. "Hz. Isa kim,
diinyalik olarak bir ¢canagi, bir asast ve bir ignesi vardi, onlari
dahi basklarina verdi.” (s.6) Makaalat'in beyanlarindan anla-
silan odur ki bu ikinci tip insan, kendini insanlhk igin faaliyete
sokmus, biitiin gayret ve miilkini bu ugurda harcams, kendi-
ni insanhk igin yakmig ruhlar arasindan ¢ikiyor. Bunlar, bu
diinyada ¢ektikleri istirabin ve katlandiklan fedakarhgin kar-
sihig1 olarak sonsuzlagmig, ahiret kaygularindan kurtulmus-
lardir. Oliimden sonra onlara korku ve endise yoktur.

3. Arifler veya su ehli: Bunlar hem an, hem antic insan-
lardir. Aritic1 olmak igin, arinms olmanin gerekliligini biraz
once gormugtilk. Makaalat'in beyanlan esas ahnirsa, bu tigiin-
cii zimrenin melamet ehli olduklarini s6yleyebiliriz. Ciinki bu
makamda i¢ temizliginin ve zahire itibar etmemenin esas alini-
digin1 goriyoruz.

4. Muhibler: Bunlar hakikat ehli olup asillar1 topraktan-
dir. Hac1 Bektasin, insanlhigin kemalini temsil ettiklerini séyle-
digi bir simifi 'topral:' ehli gostermesi gergekten hayranlik ve-
ricidir. Tiirk ereni, bu toprak esprisi lizerine insam kamilin bii-
tin vasiflarim inga edecektir. Toprak olmanin ilk manas: miite-
vazi olmak, kimseye tstiinliik taslamamaktir. Diyor ki Hiink-
ar: '"Hakikatin ilk makam: toprak olmak, ikinci makam
da hi¢ kimseyi ayiplamamaktir.” (s.30) Hatirlatahm ki, sii-
filere gore Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye "Ebit Tiirab' yani top-
ragin babasi iinvanini vermesi, Ali'nin tevazu ve agk sultam
olusundandir. Bu espriye, Makaalat biinyesinde tam bir sada-
kat goriiyoruz. Muhiblerin miinacat ehli oldugunu, miinacatin
da Allah’la beraberligin en ideal sekli oldugunu, biraz énce gor-
mugtiik.

Hac1 Bektas, bu en ileri makami derviglik olarak anlamak-
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tadir. Ve: "Derviglik ezeli mutluluk ve ebedi devlettir. Der-
viglik sonsuz hayattir. Kime derviglik nasibolursa o, tii-
kenmeyen rahatlig: elde etmig olur." (s.57) Dervislik, yani
Allah adamhgi bu olunca, dervige kars: ¢ok dikkatli olmak gere-
kir. Ona muamele, insamn Allah karsisindaki mertebesinin
gostergesi olabilir. Hac1 Bektas bu noktada oylesine titizdir ki,
"Tanr: dostlarina inanmak, Allah'a imandandur.' (s.16)
diyebilmektedir.

Makaalat'in insan anlayigim 6zetlersek sunlar séyleyece-
giz: Bir Horosan eri olan Hac1 Bektas; dogup yetistigi toprakta-
ki Hint, Cin, Tiirk, iran ve Arap mirasimin karigim ile Anado-
lu'daki Grek ve Bizans mirasinin karigimim Islam iman ve su-
uruyla kaynastiran bir sahsiyet yapisina sahip olarak, insana
ve insanhiga bakiginda biitiin dar ve pesin fikirlerin istiine ¢ik-
mis, biitiin insanlar sevmeyi, bagkalarin1 ayiplamamay: insan
olmanin gart: bilmis segkin bir ruh, asirlar asan bir goniil sul-
tamdir. Onun bu anlayis ve yaklasimi; kigilik ve eserinden bi-
raz sonra sozedecegimiz Yunus Emre'de lirik bir sairin teriin-
nimleri halinde 6limsiizlegmis ve insanoglunun en degerli mi-
ras1 arasina girmis bulunuyor.

Makaalat'in, geleneksel tavirlara istisna teskil etme bigi-
minde dikkat ¢eken bir hususiyetine daha igaretle bu bahsi bi-
tirmek istiyoruz. Bu istisnai durum, Makaalat'in, gaza anlayi-
s1 ve gazilige (buna bagh olarak sehitlige) verdigi degerdir.
"Kafirden daha kati diisman, Iblis'tir." (s.108) diyerek in-
sanin i¢ zenginliklerini tahrip eden unsurlarin en biiyiik diig-
man oldugunu kabullenen Haci Bektas, '"ten diismant' olarak
nitelendirdigi inangsizlarla miicadeleye de gok biiyiik deger at-
fetmektedir. Séyle diyor:"... Kafin éldiiriirsen gazi olursun ve o
seni oldirirse sehit olursun... Ve hem gehitlerin mertebele-
ri, peygamberlerin mertebelerinden bes mertebe énde-
dir. Evvela budur kim, peygamberler 6ldiigiinde yikadilar, se-
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hitleri yikamadilar. Ikincisi, peygamberler sldiigiinde onlarn
giysilerini ¢ikardilar, sehitlerinkileri gikarmadilar. Ugiinciisi
sudur kim, peygamberlere kefen sardilar, sehitlere sarmadilar.
Dordincisi, peygamberler ahirette sefaat edeceklerini seger-
ler. Sehitlerse kendi kavim ve kabilesine ve hisim-akrabasina,
kardeslerine ve yanina gelmis olanlara toptan sefaat eder. Hak
taala bunun hirmetine dtekileri bagiglayip cennete koyar. Be-
sincisi, peygamberleri yilda bir kez ziyaret ederler, sehitler her
gin ziyaret edilir." (s.108-109)

"Kéfirlerden ulu diisman ii¢ nesne vardir: Hayasizlik, ki-
bir, yalancilik ve koguculuk. Bu ii¢ nesne 1blis’le ortaklar-
dir.” (s.109) diyen bir zatin, bu ii¢ biiyiik diigmanm yoketmeyi
esas alan peygamberleri, daha kiigiik diisman olan "kdfir"i yo-
ketmeyi esas alan gehitten alt mertebede gostermesi gok sasir-
ticidir. Bu telakki, Islami ekollerin hemen tamaminin anlayis-
na zid bulunmaktadir. Ciinkii Islam diigiincesi, peygamberli-
gin tstinde bir mertebe tanimamaktadir. Burada, sadece ha-
tirlatmak i¢in bir tesbite daha dikkat ¢ekecegim: Hazreti Fati-
ma adh etiidiimiizde genis¢e anlattigimiz gibi, klasik Islam
kaynaklar, Son Peygamber Hz. Muhammed'i hem veli, hem
de sehit olarak gostermektedirler. Simdi biz, ad: gegen etiidii-
mizde, bu konuya ait satirlardan bazilarim1 buraya alarak me-
seleye biraz agikhk getirelim: Hz. Peygamber'in hastalhg sira-
sinda ev halki, Esma binti Umeys'in teklifi ile bir ilag yapak
Hz. Peygamber'in agzindan igeri doktiiler. O sirada uyanan Hz.
Peygamber, ne yaptiklarimi sordu. "Senin zatiilcenbe yakalan-
digini saniyoruz, bu yiizden agzina bir ilag akittik." diye cevap
verdiler. Buna gok kizan Hz. Peygamber soyle konustu: "Allah
beni, seytandan gelen bu hastaliga miibtela etmez." Ve yaninda
oturan Ummii Bisr b.el-Berra'ya donerek sunlan soyledi:
"Benim hastaligim, senin oglun Bigr'in de 6liimiine sebep olan,
Hayber'deki zehirlenmedir. Bu zehir o giinden beri beni ara-si-
ra yokluyordu, simdi ise can damarimi kopariyor."
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Olayr kaydeden biiyiik Islam tarihgisi ibn Sa'd, Hz. Mu-
hammed'in 6lim sebebi olarak bu zehirlenmeyi gosteriyor ve
diyor ki: "Igte bunun igindir ki, Allah El¢isi Muhammed, nebili-
gi yaminda, aym zamanda bir sehit olarak olmiigtiir.""®

Bir noktaya daha deginerek bu bahsi kapatmak istiyorum:
Hasluck, velileri kategorilere ayirirken dérdiincii kategori ola-
rak gazileri gostermektedir.® Bu tasnif, Hasluck'un isaret et-
mek istedigi gibi, genel Islami kanaati degil, Bektasilik'in, az
once zikrettigimiz istisnai tutumunu dile getirir.

Hac1 Bektas'in ilahi merhamet ve hoggori konusundaki
disinceleri de dikkat gekicidir. O, bu konudaki digiincelerini,
Besmele Tefsiri adl risalesinde ortaya koymustur. Hem bu
risaleyi, hem de Hac1 Bektasg'n merhamet anlayigim tamtacak
baz pargalar kaydetmeden 6nce merhametle ilgili birkag ciim-
lelik bir 6n malumat vermek isterim. Kur'an, bir anlamda ilahi
merhameti anlatan kitaptir. Onun ilk ciimlesi Besmele olup
Allah'in bagiglayicilik vasfini dile getiren Rahman ve Rahim
isimlerinden olusur. Besmele, Kur'an'in ilk ciimlesi olmanin
yamsira, bir tek istisna ile tiim Kur'an sirelerinin baginda da
tekrar edilir. Bunun ifade ettigi mana, biitiin Kur'an sirelerin-
de ilahi merhametin temel ve hakim espri oldugu merkezinde-
dir. Allah'in rahmet ve merhametinin istisnasiz her seyi kusat-
tigim séyleyen Kur'an'n (bk. Araf siresi, 156) ilk sdresi olan
Fatiha'da Allah kendisini “biitiin dlemlerin Rabbi” olarak ta-
mttiktan sonra ikinci ayette kendisini Rahman ve Rahim ola-
rak nitelendiriyor. Bu demektir ki, Kur'anin tanittigi1 Allah"'in
dlemlerle miinasebeti de merhamet tizredir.

Ote yandan, ilahi merhametin yiizlerce niiansla dile geti-

79 Hayber'de bir Yahudi kadinin ikram ettigi bir etin yenmesiyle vuku-
bulan bu zehirlenmede bazi sahabiler 6lmug, Hz. Peygamber kurtul-
mustu. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Ibn Sa'd, 2/200-203; Oztiirk;
Hazreti Fatima, 139-140

80 bk. Hasluck, 1/278
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rildigi hadislerde "besmelesiz baglanan iglerin sonug¢suz kal-
maya mahkum olduklan” (bk. Aclani, 2/119) belirtilmektedir.
Bunun manasi, Besmelenin dil ile suursuz bir tekrar degildir.
Kastedilen; Miisliman'in her an, her iste Allah'in rahmeti tizre
olmasi gerektiginin anlatilmasidir. Mistesrik Louis Gar-
det'nin, isabetle belirttigi gibi: "Besmelenin her iste, her anda
tekrar edilmesi, insanun Allah’a siirekli ve sagmaz cevabi gibi-
dir.” Kul bu sayede Allah'a, her an merhamet iizre olacagina
dair, adeta yeniden s6zvermektedir.

Sunu da belirtelim ki Kur'an, béylesine merhamet sahibi
tanittig1 Allah'in en yiice kulu ve peygamberi olarak takdim et-
tigi Hz. Muhammed'i de “insanlara yalniz rahmet (merhamet)
olarak gonderilen nebi" (Enbiya siresi, 107) diye vasiflandir-
maktadir. Bu temel bilgiler dikkate alimirsa, Hac1 Bektasin,
Besmele Risalesiyle, Islam'in en 6nemli hususiyetlerinden biri-
ne agikhk getirme gayreti iginde oldugu anlasilir. Ve bu bize,
Bektasilik'in engin hoggori ve sevgisinin Kur'ansal boyutla-
rindan birini de gosterir.

Simdi biz, Allah''n rahman ve rahim isimlerinin tecellileri-
ni aksettiren Besmele'ye, Hac1 Bektas'in bakigim veren bazi
pargalar), Riistii Sardag'in yaywinindan alarak kaydedelim:

"Allah buyurur ki: ‘Ey korkanlar. Rahman deyin ki sizi
korktugunuzdan yana emin kilayim. Ey iimit besleyenler. Ra-
him deyin ki umdugunuza eresiniz. Ey agiklar. Allah deyin ki
diismanlarin eziyetinden kurtulup dosta kavugasiniz.”

O Padisahlar Padigahy, Yiice Kitabi'nin iginde giinahkarla-
ra da nazar kildi, onlan da gérdii, gozetti. Bir koye, birkag rekat
namizindan o6tiiri rahmet kildi. Bir kéyin bir kez "La ilghe il-
lellah" demesinden otiiri seksen yilhk kiifriinid bagsladi. O,
onlar1 utandirmaz ve de bir kéye, i¢lerinde dort yiiz bin tane

81 Gardet; les Hommes deI'Islam, 73
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Tanrihk iddia eden ¢iksa bile, bundan sonra peygamber verir ve
soyle der: "Kati soyleyen, sert ve 6fkeli konugan benim diisma-
mimdir. Yumugak konugan, bana kul olmay: unutsa da benim
Tanriigimi unutmasin."

"Tanri, Elgisi'ne goyle dedi: 'Ey Muhammed. Gokten inen
dort Kitap'ta ne varsa hepsini toplayip Fatiha'nin i¢ine koy-
dum. Fatiha'da ne varsa hepsini Besmele'nin i¢ine koydum. Se-
nin iimmetinden biri bir kez: ‘Bismilléhirrahmanirrahim’ der-
se dogru bir inangla Tevrat, Incil, Zebur ve Kur'ant okumugca-
stna sevap veririm ve yine bunlara namaz kilmig gibi sevap ya-
zarim...Bu ne liituf. Bu ne comertlik! Birka¢ damla pis su igin
bu tiirlii thsanlary, lutuflar: rahatga bagislarim. O bag toprak
olsun ki, benim gibi padigahin kapisini goriip dururken degme
bir dcizin kapisina basvurur. Ben Kitab'imin dergahini rah-
metimle, sefkatimle, yardimciligimla bezedim. Elbette, arma-
ganlarim, dergéhima yaragir tiirden olacaktir.”

"Yiice Tanr derki: ‘Bir kulun giiglii diismant olsa, ona gii-
cii yetmese ne yapar? Gider bir ulu kiginin etegini tutar ki diig-
manindan yana giivenli olsun. Bakin ey insanlar. Goriinmeyen
bir diiggmaniniz var. Ady, taglanasi seytan (seytan er-recim) Yi-
ne goriinmeyen bir dostunuz var: Rahmanirrahim. O halde siz
de er-Rahmanirrahim’i (Besmeleyi) okuyun ki seytan kogul-
sun, kahrolsun."

Haci Bektas, eserini su sozlerle bitiriyor: "Dilersem ii¢ yiiz
sayfa kagitla Besmelenin yorumunu yazarim. Ama bu kadar
yeter.”

Hac1 Bektag'in, sonug olarak da ilk devir Bektasiliginin te-
mel anlayigini, diigiince yapisini, kurucu-pirin ana eserine da-
yanarak ve fakat kisaca gostermis bulunuyoruz. Bu tesbit bize,
asli yapisiyla Bektaslik'te en kiigiik anlamda bir Islam disilik,
yani heterodoksi olmadigin1 gostermektedir. Hatta, bu tesbit
bizi, Siilik ve Aleviligi bir heterodoksi gerekgesi alsak dahi, -ki
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biz bunu kabul etmiyoruz- yine bir heterodoksinin bulunmads-
g1 kanaatine ulagtinyor. Ciinki Makaalat'ta $iilik ve Alevi-
lik yoktur. Bu tesbite dayanarak sunu da rahathkla séyleyebi-
liyoruz: Asli yapisiyla Bektasilik'te bir ibahiyecilik, ameller-
den ka¢gma ve lakayithk da mevcut degildir. Yine bu saye-
de anhyoruz ki, sonraki devirlerde bir yigin merasim ve kurala
bogulan Bektagilik'te asli yapisi itibariyle hi¢ bir mera-
sim ve gekil ibtilas1 yoktur. Baha Said merhumun séyledigi
gibi: "Haci Bektag zamaninda umumi bir tarikat ayini oldugu
iddia edilmiyor. O, kendi diigiincelerine uygun bir talip bulun-
ca ona lazim gelen telkinati yaptiktan sonra akabinde Kadin-
citk Ana tarafindan miiride bal serbeti ve daha sonra ball yo-
gurt ikram edilir." %

Etiidiimiziin bu kismini, Bektasilik'in psiko-sosyolojik ya-
pisi iizerine yazilar yazmg olan merhum Prof. Hilmi Ziya Ul-
ken'in sozleriyle noktalayalim: "Cogu miirgitlerin hususi ha-
yatlarinda goériilen ofke ve celalden, Hact Bektag'ta eser goriil-
mez. Onun en biiyiik kerameti, kalpleri teshir etmekteki kudre-
tidir. O, ne Barak Baba gibi cezbe halinde suursuz ve dalgin,
ne Geyikli Baba gibi devlet adamlariyla ittifak halinde ve on-
lara boyun egmis durumdadir. Onda, toplumun her kesimini
kendine bend etmeye miisait bir "kutup' kabiliyeti varduir. Iste
bu sebeptendir ki Konya saray ile onun arasinda iilfet kurula-
madu... Biitiin tarikatler gibi tasavvufa merbut olan Bektagilik,
higbir zaman, o vasita ile vahdeti viicudun en agiri noktalarina
gitmemig idi. Bunu, Haci Bektag'in eseri ile bizzat seyhin haya-
l1 teyit eder.

Haci Bektag, biiyiik bir kurucu, kuvvetli bir sistem getirici
idi. Mevlana gibi, yalniz vecd ve istigrak icinde yasayip siir
soylemekle yetinmemis, kurdugu tarikatin erkdn ve usullerini
bizzat tesbit etmigsti. Makaalatinda, geleneksel miirsidi Ahmet

82 Baha Sait, Bektagiler
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Yesevi'nin eserini izleyerek tarikate girigin sekilleri, miirid ile
seyhin miinasebeti, miiridin agacagt merhalelerin suret ve ma-
hiyetini tayin etmig, nihayet daha genig ¢erceveler ¢izerek miiri-
din yalmz tarikate ait degil, dini ve begeri biitiin vazifelerini
gostermigtir. Ne bu eserde, ne de Vilayetname'de Iran tasavvu-
funa ait bir iz bile goriilemez.

Lokman Baba’'nin irsadindan Kadincik Ana’ya rastla-
masina kadar gegen zaman, Hact Bektag'in manevi olugma
devridir. Bu devrede o, yetenekli bir miirid olarak yola ¢ikiyor,
halvet ve itikGf hayati yagiyor, erbainler gikariyor...

Hact Bektas'in yaratict kudreti yalniz tarikatine yeni bir
istikamet vermekle kalmaz. O, Anadolu'da muhtelif etkileri gi-
derek artan milli bir vahdet uyandirmak hususunda biiyiik bir
rol oynamugtir. Bu ciheti gormek i¢in ondan onceki devreye kisa
bir nazar atfetmek yeterlidir...Hact Bektas Veli'nin dagilan,
parcalanan kuvvetleri toplamasi; Anadolu’da Batinilik, agiret
boliinmeleri, Mogol istilasi ve lran tesirlerini izdle ederek milli
bir devletin kurulusuna, Anadolu birliginin ihyasina dogru gi-
dilmesini saglamistir."

83 Ulken, Hac1 Bektag
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Bektasilik hakinda en doyurucu, hatta bir élgiide en giive-
nilir malumati, bu tarikatin edebiyatindan, 6zellikle siirinden
elde etmek miimkiin oluyor. Elverir ki, malumat i¢in esas aldi-
gimiz giir ve sairinin Bektasiligi iyi belirlensin. Bununla kas-
tettigimiz sudur: Baglangicindan beri hemen hemen tiim aras-
tincilar Bektasi siiri ady altinda Kizilbag, Alevi, Sii, Isik, Tor-
lak, Kalenderi vs. ne kadar sair varsa bir araya getirmis, elde
edilen tomarlardan ¢ikarilan sonuglara gore de Bektasilik hak-
kinda hiikiimler vermiglerdir. Saydigymiz ziimreler iginde bir
y1gin Bektasi olmakla birlikte, bunlarin tiimii Bektagi degildir.
Kopriili bu noktaya temas ederken soyle konusuyor:" 14. asir-
dan beri Tiirkiye'de yasayan Abdal lakaph seyhler ve abdallar-
la Isiklar adim alan dervig ziimreleri yasayiglan, kiyafetleri,
ayin ve erkanlar, akideleri itibariyle mifrit Sii ve Alevi hetero-
doks bir ziimre idi. Umumiyetle Islam diinyasinda ve Tiirki-
ye'de yasayan sair bu gibi heterodoks serseri dervis ziimreleri-
ne benzeyen, onlarla miinasebette bulunan, evlenmeyerek mii-
cerret yasayan bu Rum Abdallan, sair veliler arasinda Hac
Bektas: Veli'yi de kendi tarikatlerinin azizlerinden saymakla
beraber, Bektagi degillerdi. Sehir ve kasabalardan ziyade kéy-
lerde, kendilerine mahsus zaviyelerde yasarlar, gezginci bir
hayat siirerlerdi."® Gergekten de bu sayilan tiplerin biiyiik kis-

84 Koprilid, Abdal mad. (Turk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi)
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mi, aralannda Bektasi meyli tasiyanlar bulunsa dahi, kelime-
nin tam manasiyla Bektasi olamazlar. Ilave edelim ki, bu tes-
bit, edebiyat tarihi agisindan yapilmigtir. Bunu tasavvuf tarihi
igine ¢cekersek o zaman bizim kabulumiiz iyice kuvvet kazanr.
Ciinku tasavvuf teknigi bakimindan bir sahsin filan veya falan
tarikatten sayilmasi, bir intisabin varhgna baghdir. Intisap
s6zkonusu olmadan bir kisiyi her hangi bir tarikatin mensubu
saymak ve onun eserlerinden o tarikat hakkinda verilecek hiik-
me delil ¢ikarmak tamamen yanhgtir. Boyle bir yola gidildigin-
de Tiirk edebiyat: tarihinde, hatta Divan edebiyatinda, her
hangi bir tarikate maledilmeyecek ¢ok az adam ¢ikar. Ciinkii
tarikatler sahasi ve tasavvufi kavramlar kullanan sairlerin
ifadelerindeki uygunluk béyle sonuglara gitmeye her zaman
miisaittir. Ozellikle Hac1 Bektas ve Mevlana gibi, Tiirk tarihi-
nin gonil ulusu haline gelmis kigilerin kurduklar ocaklar
i¢in...

Iste, Jacob basta olmak iizre, Batr'daki Bektasilik arasti-
ricilar bu noktay: hemen tamamen gozden kagirarak, Bektasi-
lik konusunda gergekle ilgisi olmayan tesbitler serdetmigler-
dir. Onlarda Bektasi kelimesi, Abdal, Isik, Torlak, Kalenderi-
ye, Kizilbas, Alevi, Tahtacy, vs. gibi tiim ziimreleri igine alan bir
yekinu ifade ettiginden, tasavvuf tarihi bakimindan sihhatli
olmaktan ¢ok uzak bulunmaktadir. Kisacas:: “Birbirine benzer
mubhtelif tarikatler mensuplarina verilen isimler, sark menba-
larinda oldugu gibi garp menbalarinda da birbirinin yerine
kullanilmaktadur.”

16. yiizy1l Miihimme Kayitlarini, yam resmi Osmanh ka-
yitlarim tetkik ettigimizde, bunlarda bir siiri heterodoks zim-
renin takibi, cezalandirilmasi veya tenkiline dair fermanla
kargilagiyoruz. Bu fermanlarda ad: gegen tipler Kalendert,
Isik, Kizilbas, Raf1zi, bid'at ve fesat ehli adlanyla amhyor-

85 ibid.
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lar. Bunlar i¢inde Bektagi tabirine rastlanmamaktadir. Ote
yandan, Bektasiligin Osmanh tarihinde belki de en popiiler
devri olan Orhan zamaninda adi gegen Isik ve Kalenderi ziim-
relerin siki bir takibe ugradiklarnnm ve hatta Orhan tarafindan
siiriildiiklerini, Seyhiilislam ve tarih¢i Ibn Kemal, bize haber
veriyor. Hal boyle iken, sonraki devir yazarlannin, yamlma ve-
ya kasit eseri olarak, biitiin bu ziimreleri Bektasi ad1 altinda
toplamalarina bakip, bu ziimrelerin inang ve temayiillerini
Bektasi tarikatinin esaslan halinde takdim etmek biiyiik ya-
nilmalara, hatta biiyiik giinahlara sebep teskil edecektir.

Biz, tasavvuf tarihgisi olarak sunu, altim ¢izerek bir kez
daha belirtmek isteriz ki, kigilerin Bektasilikleri, kuru bir Hac
Bektas mahabbeti ile belirlenemez; bu konuda intisap gerekir.
Intisabim tesbit edemedigimiz kigileri, hi¢ degilse, Bektasilik
hakkinda hiikiim vermek i¢in, senet olarak kullanmaktan ge-
kinmeliyiz kanisindayiz.

Bu temel noktay: tesbitten sonra meseleye baktigimizda,
Tirk miiellifleri i¢inde Bektasi giirini toplayan bazi zevatin,
mesela Sadeddin Niizhet Ergun’un takdim ettigi malzemeyi
itiyatla kullanmak luzumu ortaya gikar.

Yine bu temel noktay: tesbitten sonradir ki biz, Yunus Em-
re'nin, bu, ¢aglara sigmayan biyiik lirizm ustasinin, tasavvuf
tarihi agisindan da tam bir Bektasi sairi oldugunu séyleyebile-
cegiz. Hatta, Yunus'un, Bektasiligi 6ne siiriilen bir ¢ok sairden
daha evvel Bektasi sairi oldugunu belirtmek durumunda kala-
cagiz. Elbetteki, bununla, bizim ayinmimizdaki Bozulma On-
cesi Bektasilik kastedilmektedir.

Bizim burada yapmak istedigimiz, Yunus'un sahsiyet, sa-
nat ve hayatim tiimi ile anlatmak degil, bu 6limsiiz dahinin,
Bektasilik agisindan ifade ettigi manaya, baska bir deyimle
Bektasilik'le irtibatina kisaca g6z atmaktir.
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Haci Bektag Vilayetnamesi, Yunus'u sadece bir Bektasi sa-
iri olarak gostermekle kalmaz, onu Haci1 Bektag'la bizzat goris-
tirir. Soyle veya boyle, Vilayetname'yi ne kadar titiz bir tarihi
tenkide tabi kilarsak kilahm, Yunus'un tarikat-tasavvuf anla-
minda bir Bektagi miintesibi oldugunu kabulden kaginamiyo-
ruz. Cunki, bizzat Yunus'un siirinde, kendisini Bektagi miin-
tesibi gosteren agik ifadeler vardir. Kaldi ki, onun, hemen he-
men kesinlik kazanan dogum ve 6lim tarihlerini (1240-1320)
dikkate ahrsak, 1271'de 6len, Hac1 Bektag'la goriigsmiis olabile-
cegini kabul gerekir. Ne var ki Yunus'un giirinde Hac1 Bek-
tas'in adi bile gegmiyor. Buna mukabil Yunus, Mevlidna'dan
bahsetmektedir:

"Mevldna Hiiddvendigar bize nazar kilali

Anun gorklii nazari gonliimiiz aynasidir.”

diyor. Bunun ifade ettigi mana, Mevlana'yr gordiigidiir,
ona intisab ettigi degil. Oysaki Yunus, Taptuk Emre adindaki
seyhin miiridi oldugunu miiteaddid yerde ifadeye koymustur:

"Seyh u danigmend u veli, ciimlesi birdir, er yolu

Yunus'dur dervigler kulu, Tapduk gibi serveri var.

Agk sultani Tapduk durur, Yunus gedadir kapuda
Gedalara lutfeylemek, kaidediir sultanlara.

Tapduk’un tapisinda, kul olduk kapisinda
Yunus miskin ¢ig idik, pistik elhamdiilillah

Yunus‘a Tapduk u Saltuk u Barak'dandir nasip
Ciin goniilden cag kildi, ben nice pinhan olam.

"Halka Taptuk manisin sa¢dik elhamdulillah”

Anlagilan odur ki, Yunus'un tarikat nisbeti Taptuk-Ba-
rak Baba-San Saltuk vasitasiyla Hac1 Bektas'a ¢gitkmaktadir.
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Rahmetli Gélpinarh'nin, Yunus'u; 6nceki kanaatlerinin aksi-
ne, Mevlana'ya baglamaya ¢aligmasi, bunun i¢in de Saltuk'u
Mevlana miintesibi géstermek gibi bir garabete tesebbiis etme-
s1,% inandiricihk vasfindan mahrumdur. Bu noktada, "Yu-
nus‘un divani sonraki zamanlarda Bektagilerce tahrif edilerek
Bektagi anlayisina uygun hale getirildi" yolunda iddialar ise
tam bir komedidir. Eger béyle bir sey olsayds, Bektasiler bu tah-
rif], Vilayetname'nin telakkilerine uygun yénde yapar ve mese-
la Yunus'un siirlerine Haci1 Besktas'in adim bol miktarda so-
karlardi. Oysaki bunun tam tersi goriiliilyor: Divanda, Mevlana
birkag kez gegtigi halde, Hac1 Bektag'in adina rastlanmiyor. Bi-
ze gore, bu tahrif, soylenenin aksine, Yunus'u Bektasilik'ten
uzaklasgtirma yoniinde yapilmis olabilir.

S6zii fazla uzatmadan, bu konuya son vesikalar 15131nda
egilmis bulunan Prof. Cosan'in tesbitini vermek istiyoruz: "Ha-
ct Bektag Vilayetnamesi'nde Yunus ve Onun seyhi Taptuk'tan
bahsedilmektedir...Bu konudaki eserleriyle taninmig bulunan
Golpinarli onun Taptuk, Barak Baba, Saltuk vs. gibi Babailer
ziimresinden oldugunu, batini inanglara sahip bulundugunu
belirtir. (Golpwinarli'min bu kanaatini degigtirdigini az once be-
lirtmigtik). Buna kargilik bazi arasgtiricilar ise onun Babailer-
le, Haci Bektag'la Batini tarikatlerle ilgisi bulunmadigini, di-
vaninin Bektagilerce tahrif edildigini, onun Siinni, seriate bag-
h bir kimse oldugunu ileri siirmektedirler.

Biz, ikinci grubun Yunus'un inanglari hakkindaki miita-
laalarina igtirak etmekle birlikte onun Haci Bektag'la ilgisi bu-
lunmadigini kabul etmiyoruz. Ciinkii Yunus'un giirlerinin tet-
kikinde onun, Dort Kap: (seriat, tarikat, marifet, hakikat),
Kiwrk Makam, varlik ve kdinatla ilgili benzetmeler, iyi ve kotii
huylarin i¢imizdeki savagt, yetmis iki milleti hor gérme-
mek, toprak olmak, akil, ask miinacat... konularinda ade-

86 bk. Gélpinarl), Yunus Emre, 20-29
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ta Makaalat'taki fikirleri giirlegtirdigi goriilmektedir. Divanin
gercekten tahrif edildigini kabul etsek bile ayni hususlar, Yu-
nus'un Risale-i Nushiye adli eserinde bulundugu icin durum
degismez.

Biitiin bunlar, Hact Bektag'la Yunus arasinda dogrudan
dogru veyahut da dolayl yoldan kuvvetli bir irtibat bulundu-
gunu, Vilayetname'deki menkibelerin tamamen bos olmadigi-
nu kesinlikle ispatliyor."

Anlagilan odur ki, Yunus'u Haci1 Bektag'la irtibath gos-
termeme gayretine girenleri motive eden sey, Bektasi-
lik'in Batini-Heterodoks bir ekol olusu yolundaki yanhs
kanaattir. Onlar Yunus'tan vazgegcemediklerinden, bir
yolunu bulup Haci Bektag ve Bektasilik'le arasin1 agma-
y1 deneme cihetine gitmislerdir. Bu tutumun, hem lu-
zumsuz, hem de sakat oldugunu, bastan beri takdim etti-
gimiz tesbitleri izleyenler, farkedeceklerdir.

Simdi gelelim, Yunus'un Hac1 Bektasla irtibatini gosteren
Vilayetname'nin beyanlarina. Vilayetname, 6nce Yunus'un
seyhi Taptuk Emre'ye, daha sonra da bizzat Yunus'a ait iki va-
kadan bahsetmektedir. Bu vakalar, Yunus'un Hac1 Bektag ve
Bektasilik'e baglanmasini ifade bakimindan; hem seyir, hem
de tarih agisindan son derece tutarhdir. Once, Taptuk'la ilgili
b6limi gorelim:

"Hact Bektag Veli'ye gidecekleri vakit Emre’ye, haydi, de-
diler sen de bizimle gel. Emre ¢ok kuvvetli bir erdi. Dost diva-
ninda biitiin erenlere nasip dagitilirken Haci Bektag adli bir er
gormedik dedi. Haci Bektag’a gitmedi. Haci Bektag'a Emre’nin
soziinii haber verdiler. Hiinkdr Sulucakakaraoyiik'te Kadin-
ctk Ana’min evinde yerlegince her taraftan muhip ve miirid ge-
lip dervis olmaya bagladilar. Hiinkéar, Saru Ismail’i gonderip

87 Cosan, XXXVI
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Emre’yi cagirtti. Emre yanina gelince Haci Bektasg siz dedi, dost
divaninda nasip dagitilirken, Hact Bektag adli bir kimse gor-
medik demigsiniz. O nasip dagitan elin nisanesi vardir, onu da
bilir misiniz? Emre, o divanda bir yegil perde vard: dedi, onun
ardindan bir el ¢ikt1, bize nasip dagutti. O elin avucunda latif,
yegil bir ben vardi. Simdi bile gorsem tanirnim. Haci Bektag elini
acti. Emre Hact Bektagin avucunda o giizelim yegil beni goriir-
gormez, li¢ kere: "Tapduk Hiinkdrim” dedi. Bundan sonra adi
Tapduk Emre kaldi. Emre, bagindaki tact ¢ikarip Hiinkar'a
teslim etti, Hiinkdr tacinu tekbirleyip giydirdi. O da izin alip
makamina dondii."®®

Bu beyandan ¢ikan sonug, Tapduk Emre'nin, baslangigta
bir bagka tarikatte yetismis er oldugu, bu yiizden ilk anda Hac:
Bektas'a gitmeye luzum goérmedigi, fakat Hac1 Bektag' tam-
yinca ona bende olmay: yegledigi merkezindedir. Taptuk Em-
re'nin, Haci1 Bektas'a intisaptan 6nceki tarikatinin Kadirilik ol-
dugu sdylenmigtir. Bu iddianin, tamamen yanhs oldugunu
Kopriilii ortaya koymug bulunuyor.?? Kopriilii aym yerde, Tap-
tuk'un, Horosan'dan Anadolu'ya gelmis olan Yesevi dervisle-
rinden biri oldugunu, delillerini de serdederek gésteriyor ki,
bunun aksini diigiinmeye sevkeden hig¢ bir sebep ve gerekge
mevcut degildir. Yunus'un eserinde tiiten Yesevi anlayis ve ru-
hu da bunun delilidir. Kald1 ki, bu Yesevilik alakas: yok farze-
dilse dahi, Taptuk'un Horosan eri oldugunu kabul, kaginilmaz-
dir. O takdirde dahi, Yunus tizerinde Yesevi etkisi muhakkak
oluyor. Cinki bir Horosan erinin, 6zellikle Tiirk ise, Ahmed
Yesevi'den etkilenmemesi mimkiin degildir.

Yunus'un, Haci1 Bektag'la goriigsmesi ve onun delaletiyle
mirgidi Taptuk Emreye gelisi ise, Vilayetname'de soyle veril-
mektedir: "Sivrihisarin giineyinde Sarigok derler bir kdy var-

88 bk. Vilayetn&me, 21
89 bk. Képrild; llk Mutasavviflar, 266 vd.
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du. O kiyde dogmugs Yunus Emre adli birisi vardi. Bu erin meza-
ri da gene dogdugu yere yakindir.

Yunus ekincilikle geginir yoksul bir adamd. Bir yil kitlik
olmusgtu, ekin bitmemigsti. Hacit Bektag'in namint Yunus da
duymusgstu. Gideyim, ondan bir geyler isteyeyim dedi, bir okiize
ali¢ yiikledi, vara vara Karaoyiik'e geldi. Hiinkar'a, yoksul bir
adamim, ekinimden bir sey alamadim, yemigimi alin, kargili-
g liitfedin ¢oluk¢ocugumla agkiniza yiyeyim dedi. Hiinkar,
bir dervig gonderdi, sorun dedi, bugday mi verelim, nefes mi?
Yunus'a sordular, ben nefesi ne yapayim, bana bugday gerek
dedi. Hiinkdr'a bildirdiler. Buyurdu ki, her alicin ¢ekirdegi ba-
stna on nefes verelim. Yunus'a bunu soylediler. Ehlim var, aya-
lim var, bana bugday gerek dedi. Bunun iizerine okiiziine bug-
day yiiklediler, yola diigtii. Fakat koyiin asagisina gelince, ne
olmayacak ig ettim ben, dedi. Velilik erine vardim, bana nasip
sundu, her aliqin ¢ekirdegi bagina on nefes verdi, kabul etme-
dim. Verilen bugday birkag giin yenir-biter, bu yiizden o nasip-
lerden marhum kaldim; doneyim, tekrar varayim, belki gene
himmet eder. Bu fikirle doniip tekrar tekkeye geldi. Bugday: in-
dirdi, erenler dedi, bana himmet ettigi nasibi versin, bugday
gerekmez.

Halifeler gidip Hiinkar'a bildirdiler. Hiinkar, o ig bundan
biyle olmaz. O kilidin anahtarimi Taptuk Emre’ye sunduk. Ona
gitsin, nasibini ondan alsin dedi. Halifeler, Hiinkarin soziinii,
Yunus Emre’ye soylediler, o da Taptuk Emre'ye gitti. Hiinkarin
selamini soyledi, olani-biteni anlatti. Taptuk, selamu aldi, hiz-
met et, emek ver, nasibini al dedi..."°

Vilayetname'nin kaydettigi bu olayin vukuu, Yunus'un do-
gum tarihi dikkate alimirsa, pekala miimkiindiir. Haci1 Bektas
1271 de 6ldiigiine gore, bu gériisme, Yunusun otuz yaglarinda

90 Vilayetnime, 48-49
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oldugu bir zamana rastlar ki, olayda verilen bilgilerle uyusan
bir yagtir.

Bizim etiidiimiiz Yunus'un hayat: kadar, sanat: ve eseri
hakkinda da genis bilgiler sunmaya miisait degildir. Bununla
beraber, ¢ok kisa olarak su noktalan kaydedebiliriz: Yunus'un,
yaklasik on bin misra civarindaki siirlerinin tetkikinden su
sonuglar ¢ikanlabilir kanisindayiz: Yunusta, tipki Haci Bektas
gibi, Kur'an ve Siinnet'e, bagka bir deyimle dine baghlik ahlaki-
tasavvufi hayatin esasi olarak kargimiza gikar. Seriata riayet-
sizlik halinde tarikat hayatindan bir sonu¢ alinamaz. Yu-
nus'un siirlerinin biiyik bir kismi, ddeta Kur'an ayetle-
riyle Peygamber hadislerinin manzum terciimeleri gibi-
dir.

Seriate riayet gsart1 yerine getirilmigse, ruhun engin feza-
sinda yiikselmek i¢in tarikate gegilebilir ki, bu, bir miirsidin
kontrolii altinda olabilir.

Diger hakim fikirleri soyle siralayabiliriz: Hz. Muhammed
biitiin ruhsal-mistik kemalin rehberi, 6rnegidir. Kiinatin en
miikemmel varhg: Hz. Muhammed'dir. Kainat onun hirmeti-
ne yaratilmigtir. O, tiim giizellik ve iyiliklerin somut temsilcisi-
dir. Yunus'un bu Hz. Muhammed telakkisi, sehit veli Hallac'in
Hz. Peygamber'e bakigimi hatirlatiyor. Esasen, Hallac'in Nur-i
Muhammedi veya Hakikat-i Muhammediye anlayis: ken-
dinden sonraki tiim sifileri etkilemis ve bu yolda serdedilen
sonrakifikirler, Hallac'in bas eseri Tavésin'in séyle veya boyle
birer tekrari olmuslardir.®!

Yunus'ta dikkat ¢eken fikirlerden biri de insanmin, kainatin
gayesi olarak takdim edilisidir. Boyle olunca, insana sayg, din-
sel hayatin da esasidir. Ciinkii insan yeryiiziinde Allah'in tecel-

91 Bu konuda bizim, Hallac-1 Mansur ve Eseri adli kitabimiza bakilabi-
lir.
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lisidir. O halde, ilahi yolda ilerlemek, Allah'in nazargiahi olan
insan gonliiniin kazanilmasiyla miimkiin olur. Dinin esas he-
defi, insan gonliiniin mutlu ve memnun hale getirilmesi-
dir.

Yunus, insanla, sadece Miislimanlar anlamaz. Han-
gidine, hangi irk ve renge mensup olurlarsa olsunlar, insanlar
bir goniil tasimaktadir. Hedef ve esas da goniildiir. O halde
din ayinmi yapmak, insana saygi ve hizmeti zedeleme noktasi-
na gelmemelidir.

Yunus, mananin sirete galibiyetini, bagka bir deyigle
Melameti esas almakta, insanin 6ziine deger vermekte, kuru
kurallarin icrasina erdiricilik vasfi tammamaktadir. Insam er-
direcek olan samimiyet, sevgi ve nihayet agktir. Ask, biitiin
eksiklikleri, gedikleri, acilan ortadan kaldiran bir ik-
sirdir. Ibadetler, niyazlar hep agki elde etmek i¢indir. Soyle di-
yor Yunus: "Ask gelicek ciimle eksikler biter.” Insanin, kainatin
gayesi ve agkin en biiyiik erdirici olusu bizi insan iizerinde 1s-
rarla durmaya gétiiriir. Insanin kendini tanimas: her tiirli
mutluluk ve erigin esasidir. Ciinkii insan Allah'tan bir pargadir
ve insan, kainati kii¢iik bedeniyle temsil etmekte ve fa-
kat ruhuyla kiinat1 dahi agmaktadir.

Hayat ve olus maceras1 Yunus'a gore, Allah'tan kopus ve
tekrar Allah'a doniis olayidir ki bunu, daha 6nceden Devir
adiyla anlatmigtik. Devir ve agk bize Yunus'ta vahdeti viicu-
dun varligim gosterir. Bunun, felsefedeki panteizm manasina
ahnamiyacagini ise burada bir kez daha tekrarhyalim. Pante-
izmle vahdeti viicut arasinda, hareket noktasi ve varig noktala-
n bakimindan farklar mevcuttur. Bu etiid bunlar1 detaylandir-
maya miisait olmadig i¢in, fazla bir sey séylemiyoruz.

Kopriili'niin "inanilmaz bir harika” diye ifade ettigi sana-
tina geiince, Yunus Islami-tasavvufi espriyi, Tirk formu
icinde veren bir sairdir. Onun 6liimsiizliigiinde, zirvesine
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eiktign lirizmin, kullandig: temalardan daha biyiik payr var-
dir. Bu 6liimsiiz lirizm miman, halk tabakalarnnin kullands-
£ en basit konusma dilinde, en yiice metafizik mefhumlan ifa-
deye koymada oylesine esrarh bir mimari viicuda getirmistir
ki, yedi asra yakin zaman gegmesine ragmen bu isin sirr1 hila
biitiin arastiricilar sagirtmaktadir. Yunus'un isledigi konu-
lar, genel tasavvuf tarihi iginde ele alindiginda hig de yeni sey-
ler degildir. Hatta bu agidan bakildiginda Yunus bir Hallac, bir
Aynulkudat Hemedani, bir Mevlana yaninda soniik kalir.
Fakat bu Tirkmen dervisin, ele aldig1 konular1 nazmederken
ortaya koydugu sadelik ve lirizm onu, biitiin benzerlerinin iis-
tiinde bir burca oturtuyor. Herkesin bitebilecegi bir nokta ta-
savvur edebiliyorsunuz, fakat Yunus her haliikarda 6limsiiz-
liignini koruyor. Onun siirindeki saf, samimi, berrak fakat eri-
silmez lirizm, insan ruhunu ilahi bir nefes gibi sarmakta ve fa-
niligin 6tesine goétiirmektedir.

Bu noktada, Yunus'la ilgili kamu vicdanin yansitmasi ba-
kimindan 6nem arzeden bir rivayete yervermek isterim. Riva-
yetin gergege uygunlugu burada bizi ilgilendirmiyor. Séyledi-
gim gibi, Yunus'un Miisliman Tiirk'in vicdanindaki yerini
gostermesi bakimindan énemli bir kayittir. Unlii Celveti sey-
hi Aziz Mahmut Hiidai (61m. 1623) nin, seyhi Uftade ile mii-
lakatindan sonra kaleme aldig1 Vakiat (derini tecriibeleri, rii-
ya yorumlarin, giinliik baz1 geligmeleri konu edinir. Bir nevi
ginlik not defteri gibidir.) bize soyle bir bilgi sunuyor. Hz.
Mevlana demistir ki: "Manevi mertebelerin hangisine ulagtim-
sa, su Tiirkmen dervisi Yunus'u oniimde buldum."?

Kisacasi, Yunus tasavvufi sahsiyetini; Ahmed Yesevi'de
bulunmayan lirizm, Mevlana'da bulunmayan sadelik ve mah-
viyetle taglandirarak Tiirk insaninin, hatta tim insanhgin
gonlinde zamana mahkum olmayacak bir saltanat kurabilmis-

92 bk. Aziz Mahmut Hudaf; Vikiat, c: 1, vr. 19b
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tir. Bu saltanat, Yaratici Kudret'in "dervis Yunus'a; samimi
yet, sevgi, tevazu ve mahviyetinin miikéafati olarak lutfettigi bir
odiil gibidir, %

Simdi biz, onun siirinden, arzettigimiz hususlara érnek
olabilecek bazi pargalar vererek, asli yapisiyla Bektasilik'in bu
olmez gairini, bagh oldugu tarikatin bir terciimam olarak dinle-
yelim:

I

Benim ol agk bahrisi, denizler hayran bana
Derya benim katremdir, zerreler umman bana
Kaf dag zerrem degil, ay ve giines bana kul
Hak'tir aslim, sek degil, miirgsiddir Kur'an bana.

Vuslati olan kigiye bu derd ile firak nedir
Dostu yakin géren kisi bu baktigiirak nedir?
Vuslat eri oldun ise, "gor" hitabin bildin ise
Dostu ayan gordiin ise, bu varhg birak, nedir?

flim hod goz hicabidir, diinya ahret hisabidir
Kitap hod ask kitabidir, bu okunan varak nedir?
Zinhar goziini aga gor, nefs tuzagim sege gor

Dost menziline géce gor, andan yirek durak nedir?

Yunus'tur egklere nihan, Hak doludur iki cihan
Gelsin beri dosta varan, hur u kusur, burak nedir.
IT
Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur,
Bir dem gelir sadi olur, bir dem gelir giryan olur
Bir dem gelir soyleyemez, bir s6zii gerh eyleyemez
Bir dem gelir dilinden diir déker, dertlilere derman olur.

93 Pargalar, Prof. Faruk K. Timurtag'in Yunus Emre Divani adli yay:-
nindan alinmigtir.
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Bir dem ¢ikar arg lizere, bir dem iner tahtes sera
Bir dem sanasin katrediir, bir dem tagar umman olur.
Bir dem varir mescitlere, yiiziin siirer anda yere
Bir dem varir deyre girer, Incil okur, ruhban olur.
III
Ilim, ilim bilmektir; ilim, kendin Lilmektir
Sen kendini bilmezsin, ya nice okumaktir?
Okumaktan mani ne? Kigi Hakk'1 bilmektir
Cin okudun bilmezsin, ha bir kuru emektir

Okudum, bildim deme, ¢ok taat kildim deme,
Eri hak bilmez isen abes yere yilmektir.
Yunus Emre der, hoca, gerekse var bin hacca
Hepisinden iyisi bir goniile girmektir.

v
Bir kez goniil yiktin ise, bu kildigin namaz degil
Yetmigiki millet dahi elin-yiiziin yumaz degil.
Yol odur ki dogru vara, goz odur ki Hakk" gore
Er oldur algakta dura, yiiceden bakan goz degil.

Dogru yola gittin ise, er etegin tuttun ise

Bir hayir da ittin ise, birine bindir az degil.

Yunus bu sézleri ¢atar, sanki bal yaga katar

Halka metalarin satar, yiikii gevherdir, tuz degil.
\Y%

Hak Calabim, Hak ¢alabim, sencileyin yok Calabim

Giinahlarimiz yarhga, ey rahmeti ¢ok Calabim.

Kullar senin, sen kullarin; giinahlar: ¢ok bunlarin

Ug¢magina koy bunlan, binsinler burak Calabim.

Ne sultan, ne beylerdesin, ne kégk i saraylardasin
Girdin miskinler gonliine, edindin durak ¢alabim.%*

94 Bu beyitde, inli bir kutsthadise telmih vardir. Hadisin beyanina gé-
re Allah gbyle demigtir: "Ben; kalbikirik, gonlu eziklerle beraberim.”
(bk. Aclant, /203)
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Ne ilim var, ne taatim, ne giiciim var, ne takatim
Meger senden indyetim, kila yiiziim ak Calabim.
Yarhgagil sen Yunus'u giinahli kullarin ile
Eger yarhgamaz isen key kati firak Calabim.

VI
Canlar canini buldum, bu canim yagma olsun
Assi, ziyandan gegtim, dilkkanim yagma olsun
tkilikten usandim, birlik hanina kandim
Derdi sarabin igtim, dermanim yagma olsun.

Varlik ¢iin sefer kildi, dost andan bize geldi.
Viran goéniil nur doldu, cihamim yagma olsun.
Yunus ne hos demigsin, bal ve seker yemigsin
Ballar balin1 buldum, kovanim yagma olsun.

VII
Tastin yine deli goniil, sular gibi ¢aglar misin?
Aktin yine kanh yasim, yollarimi baglar misin?
N'idem elim ermez yare, bulunmaz derdime ¢are
Oldum ilimden avare, beni bunda egler misin?

Yavu kildim ben yoldagi, onulmaz bagrimin bas:
Géozlerimin kanh yag1, irmak olup ¢aglar misin?
Ben toprak oldum yoluna, sen agir1 gozetirsin

Su kargima gogiis geren tag bagirh daglar misin?

Karh daglarin baginda salkim-salkim olan bulut
Sagin ¢oziip benim igin yasin-yasin aglar misin?
Esridi Yunus'un cani, yoldayim, illerim kam?
Yunus diiste gordii seni, sayr1 misin, saglam misin?
VIII
Acep su yerde var m'ola goyle garip bencileyin?
Bagn bagl, go6zii yash soyle garip bencileyin?
Kimseler garip olmasin, hasret oduna yanmasin
Hocam, kimseler olmasin soyle garip bencileyin.
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Séyler dilim, aglar géziim, gariplere kéyniir 6ziim
Meger ki gokte yildizim, séyle garip bencileyin.
Nice bu dert ile yanam, ecel ire bir giin 6lem
Meger ki sinimde bulam béyle garip bencileyin.

Bir garip 6lmiig diyeler, ii¢ giinden sonra duyalar

Soguk su ile yuyalar soyle garip bencileyin.

Hey Emrem Yunus bi¢are, bulunmaz derdine ¢are

Var imdi gez sardan sare, soyle garip bencileyin,
IX

Calap nurdan yaratmig canini Muhammed'in

Aleme rahmet sagmig sanim1 Muhammed'in.

Dostum demis yaratmig, hem onun kaydin yemis

Ummetten yana komus, yanim Muhammed'in.

Muhammed bir denizdir, alemi tutup durur
Yetmis bin peygamberler goliinde Muhammed'in.
Diinya malin tutmamig, hi¢ emanet artmamig
Terzi bigip dikmemis donunu Muhammed'in

X
Hak'tan gelen serbeti igtik elhamdiilillah.
Sol kudret denizini gegtik elhamdiilillah.
Sol karsuki daglari, megeleri baglan
Saghk safahk ile agtik elhamdiilillah.

Kuru idik, yas olduk, kanatlandik kus olduk,
Birbirimiz eg olduk, ugtuk elhamdiilillah.
Vardigimiz illere, sol safa goniillere,

Halka taptuk manisin sag¢tik elhamdiilillah

Beri gel, barigalim, yad isen biligelim,
Atimiz egerlendi, esdik elhamdiilillah.
Taptuk'un tapisinda, kul olduk kapisinda,
Yunus miskin ¢ig idik, pistik elhamdiilillah.



ESAS YAPISIYLA BEKTASILIK 143

XI
Bir saha kul olmak gerek hergiz ma'zul olmaz ola.
Bir esik yastanmak gerek kimse elden almazola.
Bir kus olup u¢mak gerek, bir kenara gegmek gerek,
Bir gerbetten igmek gerek igenler ayilmaz ola.

Kisi asik olmak gerek, masukay: bulmak gerek
Ask oduna yanmak gerek ayruk oda yanmaz ola.
Yunus imdi var tek otur, yiiziini hazrete gétir
Oziin gibi bir er getir hi¢ cihana gelmez ola.

XII
Kimseyi diigman tutmayiz, agyar dahi yardir bize.
Kanda 1ssi1zlik var ise mahalle vii sardir bize.
Adimiz miskindir bizim, digmanimiz kindir bizim,
Biz kimseye kin tutmayiz, kamu dlem birdir bize.

Pigrev bize Kur'an diirur, vatan bize cennet diirur,

Ol tamuyu Hak yandirir, ol giil-i giilzardir bize.

Dinya haramdir haslara, lakin helaldir hamlara;

Bu diinyay: dost tutmayiz, ol diinyamiz yardir bize.
XIII

Dinin, imanin var ise hor gormegil dervigleri

Ciimle alem mustakdirur gérmeklige dervigleri

Ay ve giines mugtakdiirur derviglerin sohbetine

Ferigteler, tesbihinde zikir eder dervigleri.

Tersalar tapiya gelir, hitkm 1ssilar zebun olur
Daglar, taslar secde kilur goricegiz dervigleri.
Ol alem fahri Mustafa, sidki biitiin kan-1 safa
Andan ister isen vefa sen hos tutgil dervisleri.

Incitesin ah ideler, mriin kokiin kurutalar,
Gozsiiz olasin yideler, ta bilesin dervigleri.

Yer, gok eydiir hirka hakki, himmetleri olsun baki,
Ol padisah oldu saki esrittiler dervigleri.
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Gokten inen dort kitabi giinde binkez okur isen

Vallah didar gérmeyesin, sevmez isen dervigleri.
X1v

Ben yiiriiriim yana yana, ask boyadi beni kana

Ne akilem, ne divane. Gel gor beni agk neyledi.

Gah eserim yeller gibi, gah tozarim yollar gibi,

Gah akanm seller gibi. Gel gor beniask neyledi

Akar sulayin ¢aglarim, dertli cigerim daglarim
Seyhim anuben aglanm. Ge! gér beni agk neyledi
Ya elim al kaldir beni, ya vashna erdir beni

Cok aglattin giildiir beni. Gel gor beni ask neyledi.

Ben yiiriirem ilden ile, seyh sorarim dilden dile

Gurbette halim kim bile? Gel gor beni agk neyledi.

Miskin Yunus bi¢areyim, bastan ayaga yareyim

Dost ilinden avareyim. Gel gor beni agk neyledi.
XV

Canim kurban olsun senin yoluna

Ad giizel, kendi giizel Muhammed!

Gel sefaat eyle kemter kuluna,

Ad giizel, kendi giizel Muhammed!

Miimin olanlann goktur cefas,
Ahirette olur zevk u safasi,

On sekizbin alemin Mustafas:

Adh giizel, kendi giizel Muhammed!

Yedi kat gékleri seyran eyleyen,
Kiirsi'nin istiinde cevlan eyleyen,
Miracinda iirnmetini dileyen,

Adh giizel, kendi giizel Muhammed!

Dér ¢ar yar onun goékeek yaridir,
Onu seven giinahlardan beridir,
On sekiz bin alemin serveridir,
Adh giizel, kendi giizel Muhammed!
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Sen hak peygambersin, seksiz, giimansiz;
Sana uymayanlar gider imansiz,
Asik Yunus neyler diinyay: sensiz,
Ad giizel, kendi giizel Muhammed!

XVI
Daglar ile, taglar ile ¢gagirayim Mevlam seni,
Seherlerde kuslar ile ¢agirayim Mevlam seni.
Su dibinde mahi ile, sahralarda ahu ile
Abdal olup "ya hit" ile ¢agirayim Mevlam seni.

Gok yiiziinde Isa ile, Tur daghnda Misa ile,
Elindeki asa ile ¢agirayim Mevlam seni.

Derdi 6kiis Eyyub ile, gozii yash Yakub ile.

Ol Muhammed mahbub ile ¢gagirayim Mevlam seni.

Hamd ii giikr-i Allah ile, vasf-1 "Kul Huvellah" ile,
Daima zikrullah ile ¢agirayim Mevlam seni.
Bilmigem diinya halini, terkettim kil u kalini,
Bas agik, ayak yalini ¢gagirayim Mevlam seni,

Yunus okur diller ile, ol kumru biilbiiller ile,
Hakk" seven kullar ile ¢agirayim Mevlam seni.



D. HACI BEKTASIN HALIFELER!

Bir miirgidden feyz alan kisilerin hepsi o miirgidin halifesi
degildir. Halife, irsad gorevinde miirgidi, tabii onun emriyle
kismen veya tamamen temsil eden kisiye denir. Miirgidin
olimiinden sonra onun yerini alan zata da halife veya genel
manada halef denmektedir. O halde halife tabirinin tarikat di-
linde biri genis, digeri dar olmak iizre iki anlami vardir. Bunlar-
dan ilki, az 6nce de s6yledigimiz gibi, miirgidi kismen ve genel-
likle onun saghginda temsil eden kisi veya kisileri anlatir. Dar
manada ise, miirgidin 6limiinden sonra onun yerine gegen ve
onun her noktada miimessili olan zat: ifade eder. Bu son du-
rumda halife tabiri yerine ser-halife, bas halife, postnigin ta-
birleri de kullanilir. Her ne denirse densin, bu durumda halife
tek kisidir. Elbetteki ser-halifenin tek olmasi, bagka halifelerin
bulunmasina engel degildir. Kiilli temsil ile, kismi temsili
birbirine katmamak lazimdir. Bu iki temsil, halifelerce icra
edilmekte ve fakat simirlar1 farkh bulunmaktadir. Ayrica, post-
nigin manasindaki halife, miirgidin ancak 6limiinden sonra
sozkonusu olabilir.

Halifeler, memuriyetlerini ifa i¢in miistakil tekkelere sa-
hip olmak zorunda deg *.cerdir. Burada 6nemli olan, miirsid ta-
rafindan tevcih edilmig bir memuriyetin varhgidir. Halife, me-
muriyetini bazen, goriiniiste irgsadla ilgisi olmayan rastgele bir
meslek biinyesinde de icra edebilir. Buna karar verecek olan
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miirsid, bunu gerekli kilacak olan da zaman ve zemindir.

Bir kurucu-pir olarak Haci Bektas'in, yerine gegen bir hali-
fesinin bulunmas, tasavvuf-tarikat teknigi bakimindan bir za-
rurettir. Ne var ki Haci1 Bektas gibi, biiyiik kitlelere hitab etmis,
biiyiik aksiyonlann énderi bir liderin birden ¢ok halifesi olma-
hyd: ve olmustur da. Bunlann sayisini, Vilayetname'nin séyle-
digi gibi otuzalt1 bine ulagtirmasak da epeyce olduklarini séyle-
yebilecek durumdayz. Velilikle gaziligi esrarh bir bigimde kay-
nastiran bu Tirkmen tarikatinin kurucu-piri, her yana bir ¢ok
temsilci gondermigtir. Olimiinden sonra onu temsil gérevini
yiiklenen, tarikat diliyle séylersek "ilahi emanetiteslim alan”,
kisinin kimligine daha sonra gelecegiz.

Vilayetname, arzettigimiz hayali rakami verdikten sonra,
igin realitesine gelmek zorunda kaliyor ve bize, halife sifatiyla
bazi isimler sayiyor. ° Bunlar:

1. Cemal Seyyid: Vilayetnime'nin anlattigina gore bu zat,
Hac1 Bektas'in en ¢ok sevdigi halifesiydi. Onun arkasim sivaz-
lar, “Cemalim, Cemalim, Cemalim..” diye hitabedermis. Ce-
mal, Hiinkar'dan irgad ve teblig i¢in bir yurt rica etmig. Hinkar
ona Akdeniz havalisini igaret etmis, bir de ogul miijdelemis.
Hiinkar'in 6liimiinden sonra bu ogul dogmus ve ad1 Asildogan
konmus. Asildogan, Rumeli'ne gegerek orada hizmetler ver-
mis...

2. Saru Ismail: Hac1 Bektag'in ¢ok sevdigi halifelerden biri
ve 6zel hizmetkar idi. Hiinkar bir yere gidecegi zaman bu Sa-
ru'yu yanina alirmig. Bir giin keramet gosterip bir 6kiizle ko-
nustugu i¢in kendisine "Okiiz Séyleten' de denen bu zat,
Hiinkar'dan yurt istemis ve kendisine Mentese ilinde Tavaz ha-
valisi, irgad bolgesi olarak gésterilmistir. Saru, Tavaz'da, yore-
nin kilisesinde papaz olan zat1 irsadla ise baglamis, kiliseyi de

95 bk. Vilayetnime, 81-89
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tekke hilane getirip civar hep tarikate baglams..

Saru Ismail, Hac1 Bektas'in, 6liim 6ncesi vasiyetlerinin de
muhatabi olmustur. Hiinkar Bektas, olcegi sirada ona géyle de-
mistir: "Bugiin persembe, ben bugiin ahirete go¢ecegim. Goglin-
ce kapiyr 6rt, disaniya qik, Cile Dag1 tarafimi gozle; oradan bir
boz ath gelecek, yiiziinde yesil bir 6rtii olacak. Bu zat atim kapi-
da birakip igeriye girecek, bana Yasin siresi okuyacak. Attan
inip selam verince selamim al, onu agrla...Beni o yikar; beni y1-
karken su dék, yardim et...

Benden sonra Fatima Ana (Kadincik Ana) oglu Hizir Lile
yerime gegsin. O, elli y1l hizmet eder, yerine oglu Miirsel geger; o
48 y1l seyhlik eder, oliir; yerine oglu Yusuf Bali gecer. O da otuz
yil hizmet eder, sonra Hak yakinhgina ulagir. Diinyanin hali
budur, gelen gider. Sen de hizmet et, sofra yay. Himmet diler-
sen, comertlikte bulun. Murtaza (Hz. Ali) dan halk, erlik, kera-
met istediler, Kanber'e: "Sofray: yay” buyurdu. Benden kismet
isteyen her miirid konuk istesin, konuga hizmet etsin. Seytan
gibi kendisini gormesin, Kimsenin yatan itini kaldirmasn,
kimseye kargst ululanmasin, haset etmesin...”

3. Kolu Agik Hacim Sultan: Bektas'in en miihim halifele-
rinden biri olan bu zatin asil ad1 Recep'tir. Vilayetname'ye gore
Hac1 Bektas "bdtin” kihcimi ona vererek, haksiz is yapmamasa-
n1, aksi halde kendisine zarar dokunacagim ihtar etmistir. Ha-
cim, batin kilicin1 denemek igin bir merkebi ortadan ikiye bo-
liince de Haci1 Bektas ona: "Kolu tutulast” diye beddua edince
bir kolu tutulmug ve ¢olak kalmistar.

Hacim Sultan, miirsidi Hac1 Bektas'tan sonra, Mena-
kibnamesi (Vilayetname-i Hacim Sultan) bize kadar gelmis,
belki de tek Bektas halifesidir. 1914 de Berlin'de, Tiirkolog
Tschudi tarafindan nesredilen bu Vilayetname'nin verdigi bil-
gilerle Hac1 Bektas Vilayetnamesi'ndekiler birbirine uygun-
dur. Son aragtirmalar, Hacim Sultan Vilayetnamesi'nin, Hac
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Bektas'inkinden daha erken bir tarihte kaleme alindignni gos-
terir durumdadir.®® Bu vilayetname ile Bektas Vilayetname-
si'nin ortaklasa verdikleribilgiye gore Hacim Sultan, miirsi-
dinden irgsad sahasi olacak bir yurt istemis ve ona Germiyan Be-
yi yonetimindeki Ugak taraflarinda Susuz denilen mevki gos-
terilmistir. Buraya yerlesen Hacim, faaliyetini 6liinceye dek
sirdiirmiis ve 6teki halifelerde oldugu gibi bu civarda pek ¢ok
Hiristiyan da Miisliman etmigtir.

Usak yakinlarindaki Hacim Sultan kéyiinde yatmakta
olan bu zat, ilerde bahsedecegimiz 12 Bektasi postundan Kiler-
ci Postu'nun, daha dogrusu bu makamin sahibidir.

4. Resil Baba (vaya Resil Ali Sultan): Hac1 Bektag'in
hizmetinde bulunan ve onun yatagim serip-kaldiran bir halife
idi. Kendisine Altintas'a bagh Beskarig mevkii irsad yurdu
olarak verilmisti. Mezar), gorev yeri olan bu mevkidedir.

Haci Bektag'in halifeleri arasinda énemli bir yeri oldugu-
nu, biitiin kaynaklarin kaydettigi bu zatin, Babai lider Baba
Resiil (veya Baba Ilyas oldugunu ilk defa Ahmet Yagar Ocak id-
dia etmekte ve bir kelime oyunuyla Baba Resiliin Resil Baba
haline getirildigini soylemektedir.®” Ocak'in, bu iddiasinin, en
kii¢iik bir dayanag: mevcut degildir. Sebep nedir ki, bir adamin
ismi, durup dururken bagka birinin isminin muharref sekli ya-
pihiyor? Ocak'in mesnetsiz beyaninin aksine, bu zatin bir Hac
Bektas halifesi oldugunu, onun bir adinin Resul Ali Sultan ola-
rak gegmesinden de 6greniyoruz. Hasluck, eserinde onun miis-
takil tekkesini tesbit etmis ve adinin aym zamanda Resil Ali
Sultan olarak da amldigini, Jacob' in tamkhgim da ekleyerek,
gostermigtir.%®

96 Tafsilat igin bk. Ocak-Unsal; Menakibu'l-Kudsiye, 8-9; Aynca bk.
Golpinarl;; Hacim Sultan, Tirk ansiklopedisi madd.

97 Ocak;Motifler, 167

98 bk. Hasluck, 2/510
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5. Pir Ebi Sultan: Haci Bektas'in bu halifesi, Sadreddin
Konevi'nin istegi iizerine Konya'ya irgad i¢in génderilmis, ora-
da bir ¢ok kerametler gostermis, hizmetler vermistir. Mezar:
Konya'da Larende Kapisi disindadir.

Vilayetname'nin "halife” baghg altinda tanittigh kisiler
bunlardir. Fakat, bu yazili mahsuliin tetkiki, tarikat teknigi
bakimindan halife olarak tes¢il edilebilecek daha bazi isimler
kaydetmektedir. Bunlar goyle siralanabilir:

6. Huy Ata: Bu Bektasi velisi, Hiinkar'in Tatarlar igine
gonderdigi bir irsad eri olarak tamtihyor. Vilayetname'ye gore
Huy Ata, uzun zaman Tatarlar i¢inde kalip onlara Miisliimanh-
£, tarikati 6gretmis, putperest adetlerini ortadan kaldinp put-
larim yakmis, sonunda da 6liip, Bahgeyh denen bir kéyde kal-
migtar.

7. Kara Donlu Can Baba: Vilayetnime'nin beyanindan
buzatin da bir Hac1 Bektag halifesi oldugu ve Tatarlar iginde ir-
sad gorevi yiriittiigi anlagihyor. Tatar emiri Kdvus Han [Cen-
giz Han'in oglu] bu zatin delaletiyle miisliman olmustur.

8. Taptuk Emre: Haci Bektagin bu iinlii halifesinden, Yu-
nus bahsinde sézetmis bulunuyoruz.

9. Ibrahim Hacx: Bu halife, koyun giitmekte oldugu bir si-
rada Haci Bektag tarafindan goriilmiis ve kendisine erenler
himmeti verildikten sonra basina geyik derisinden bir bork giy-
dirilmig ve kendisine Dulkadir ogullari beyligi iginde Bozak'la
Ugok bélgesi irsad yurdu verilmis. Ibrahim Haci'nin 6liimiin-
den sonra onu izleyenler bu geyik derisi bork adetini siirddr-
miisler, fakat Dede Garkin mensuplari bu borkiin kendi ala-
metleri oldugunu ileri siirerek bagkasinin bunu giyemiyecegini
soylemisler, boylece Ibrahim Hac1 mensuplar geyik postu bork
giymeyi birakmiglar...
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10. Bostanc1 Bahaeddin: Buzat da Hac1 Bektag'in bir ke-
rameti lizerine ona baglanmig ve Hiinkar tarafindan kendisine
icazet verilip sirt1 sivazlanarak tekbirlenmis ve irgad gorevi ile
salinmigtir.

Vilayetname, kendisine yine icazet verildiginden bahsetti-
gi bir bagka Bostanci Baba daha tamitmaktadir. Bu Bostan-
cr’'nin, az onceki zat olup olmadigim bilemiyoruz.

11. Miisliman kesisg: Vilayetname, adim vermedigi bir
Hiristiyan papazin, Haci Bektas dervisi olarak gizlice hizmet
ettigini, fakat zahirde bir kilisenin rahibi gibi gériindiigini
soyliiyor. Papaz hakkinda verilen bilgilerden onun vazifeli ve
fakat gizli ¢aligan bir Bektasi halifesi oldugu sonucu ¢iki-
yor.%®

12. San Saltuk: Asil adi Muhammed Buhari olan bu abi-
devi miibellig-miirgid (61m.1264), Vilayetname'ye gére Hac:
Bektas halifesidir. Evliya Celebi'nin tesbitine gore ise Sar1
Saltuk, Haci Bektas'in pirdasi olarak gériiliiyor. Onu Rume-
li'ne irsada ve teblige génderen, bizzat Ahmet Yesevi'dir. Evli-
ya'nmin soyledigini gegerli sayarsak, Ahmet Yesevi yerine, onun
halifelerinden birini koymamiz gerekiyor; ¢iinkii, Hac1 Bektag
anlatirken de soyledigimiz gibi, Ahmet Yesevi'nin ne Bektas'la,
ne de Saltuk'la goriigmiis olmasi, tarihen miimkiin degil. Her
neyse, Saru Saltuk'un Horosan'dan gorev aldigini kabul ettigi-
mizde, onu Haci1 Bektag'in arkadasi saymamiz icabediyor. Ho-
rosan'dan goérevlendirilen Sari, Anadolu'ya gelmis, Bektas ile
goriismiis ve oradan da Rumeli'ne ge¢mistir. Boylece Evliya ile
Vilayetname'nin verdikleri bilgiler telif edilmig oluyor. Sunu
da ekleyelim ki Sar1 Saltuk'un 6lim tarihi-ki Haci1 Bektag'tan
on y1l kadar 6ncedir- de bu zat1 Haci1 Bektag halifesi saymama-
miza yardimci olmaktadir. Ama yine de onun Bektas halifesi ol-

99 bk. Vilayetname, 56
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masini engellemez.

Irsad ve tebligdeki kudreti hayranlik verici bir manzara
arzeden '® San Saltuk, sadece Tiirkler arasinda degil, Balkan
memleketleri hiristiyanlan arasinda da biiyiik bir aziz olarak
taninmaktadir. Rivayete gore o, 6limiine yakin ginlerde ken-
disi igin yedi ayn tabut yapilmasini ve bunlarin ayr ayn yerle-
re gomiilmesini, boylece her mintikanin onu kendi topraginda
yatan bir aziz olarak kutsamasini istemistir. Saltuk'la ilgili ba-
z1 rivayetleri degerlendiren Kiel, onun 1263 yilinda Selguklu
prensi II. [zzeddin Keykavus'la Romanya'daki Dobruca ya gi-
dip yerlesen koloni iginde bulundugunu séylemektedir. Bu ko-
loni, Bizans imparatoru Michael Palaeolagus'a siginmig ve
onun himayesinde bugiinkii Bulgaristan topraklar iginde ka-
lan bir alana yerlestirilmiglerdir. Burada San Saltuk ve etba:
yogun bir Miislimanlagtirma faaliyeti géstermis olacaklar ki,
Saltuk'un bir siire sonra, himayesine girdigi Bizans imparato-
ru tarafindan hapsedildigini ve Tatar komutam Nogay tarafin-
dan kurtarildigim gériiyoruz. Daha sonra Bulgaristan, Tatar
denetimine girmigtir.

Séyle veya boyle, Sar1 Saltuk'un bu topraklarda biiyiik bir
misyonerlik faaliyeti icra ettigi kesindir. Burada bir noktay: ag-
mak gerekiyor: Kiel, makalesinde ! Sar1 Saltuk'un Balkanla-
ra gegis y'hini 1263 olarak veriyor. Bu tarih dogru degildir. Ciin-
kii, Sar1 Saltuk'un 1264 de 6ldiigi bilinmektedir. Kiel, Hac
Bektag'in 6lim yilin1 da 1295 civar1 géstermektedir ki, yaml-
maya yol agan da budur. Ciinki anilan iki tarih arasinda irtibat
vardir. Hac1 Bektag'in 6liim yilinin 1270 veya 71 oldugu bugtin
kesinlegmis bulunduguna goére, Sari'min Balkanlar'a gegisini de
buna gére diizelterek, yirmi y1l kadar daha geriye gétiirmek du-
rumundayz.

100 bk. Hasluck, 2/576 vd.

101 bk. Kiel; San Saltuk ve Erken Bektagilik Uzerine Notlar, Tirk Diin-
yasi Aragtirmalan, say:: 9, y1l: 1980
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Sarn Saltuk'un teblig faaliyetlerinin Giiney Rusya Tatar-
lan arasina da uzandigini, gezgin Ibn Battata'dan égreniyo-
ruz. Bu gezgin, 1332'de Giiney Rusya topraklarindan gegerken
oralarda Sar1 Saltuk'un destanlagan menkibeleriyle karsilasti-
g soyler.!0?

Postnisin veya bas halife meselesine gelince: Hac
Bektag'in 6limiinden sonra onun postuna oturan, yani tarika-
tin silsilesinde, kurucudan sonra ikinci siray1 alan kigi kimdir?
Asikpasazade'nin, hem tasavvuf-tarikat, hem de tarih noktai
nazarindan tutarh olmayan iddiasina gore Haci1 Bektasg biitiin
manevi kudretini Kadincik Ana'ya devretmistir. Bu miiellife
gore Hac1 Bektag meczup, perisan bir adam olup tarikat kurma-
ya, silsile baglangici olmaya hi¢ de miisait degildir. Bektasi ge-
lenegi ve tarikat silsilesinin banisi Kadincik Ana'dir ki o da
emanetini Abdal Musa'ya devretmistir.?® Islam tasavvufunda

102 Bu konuda genigbilgi i¢in bk. Dede; Bat1 Trakyada Bektasilik (teb-
1ig), Hac1 Bektagi Veli adh kollektif yayin iginde, sayfa: 41-55 ve Oz-
turk; Yugoslavyada Tasavvufi Hayat ve Tekkeler, Turkiye Kiltur ve
Sanat Yilhg, yil: 1986, sayfa: 228-238

103 Abdal Musa: Bektasilik tarihinin en inld isimlerinden biridir.
Asikpagazdde'nin beyanina gore, Haci1 Bektag'in 6liminden sonra
bu zat Kadincik Ana'ya gelmis, Haci Bektag turbesinde itikafa geki-
lerck onun manevi himmetinden istifade ettikten sonra oradan ayn-
hip gezgin bir murgid olarak teblige baglamigtir. Abdal Musa'nin,
Bursa fethinde ve Yenigeriler arasinda gazaya Orhan Gazi nezare-
tinde igtirak ettigini de yine Agikpagazide'nin sundugu malumattan
ogreniyoruz. Abdal srada, 6nceden de gérdugiimiz gibi, Yenigeriler-
den bir bork alarak, Bektasilerin Elfi taglannin baglangicini da olusg-
turmugtur. Abdal Musa, Bursa [cthinin ardindan Antalya'ya gele-
rek burada unld tekkesini kurup dervislerini yetigtirmis ve hilafct
verdigi bir ¢ok zat1 Anadolu iglerine géndermisgtir. Onun halifeleri-
nin 6nde gelenlerden biri olan Kaygusuz Abdal (bu zat igin bk. Ab-
durrahman Guzel; Kaygusuz Abdal, Ankara, 1981), Bektasiligi Mi-
sir'a gotirdp yayan zattir. (bk. Képrulu; Misirda Bektagilik, Turki-
yat Mecmuasi, sayt: VI, yil: 1939 ve Guzel, 78 vd. Hakkindaki menka-
bevi malumat igin bk. Menakib-1 Kaygusuz Baba) Evliva Celebi ve
Sakayik muellifinin Yesevi dervigi gésterdikleri Abdal Musa, Haci
Bektagla gérismemigse de onun mezan basinda itikifa giren ve ora-
dan aynlip faaliyete bagalayan bir Horosan dervigidir. Onun mezan
Bursa'da (bk. Tagképruzade, Sakayik, 13) gosterildigi gibi, Antal-
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kadimin irgada ehliyeti, 6zellikle tarikat silsilesinde yeralmasi
kabul edilmedigine goére, Asikpasazade'nin beyanina gegerlilik
tanirsak, Haci Bektas'in halife birakmadigini, hatta tarikat pi-
ri olmadigim s6ylemek durumunda kahriz. Béyle bir kabule im-
kan olmadig ise, suraya kadar arzedilen malumattan pekala
anlagilir. O halde, Asikpasazade'nin, Hac1 Bektag'a hi¢ de iyi
gozle bakmayan bir adam oldugunu da dikkate alarak onun bu
noktadaki beyanini anlamsiz sayacagiz.

Bu duruma gére, Haci1 Bektag'in halifesi, yani yerini alan
kisi kimdir?

Vilayetname bu noktada ¢eligik bilgiler vermektedir. Bir
yerde, posta gegenin Kadincik Ana ogullarindan Habib Emir-
ci oldugu séylenirken, bir bagka yerde postnigin olarak aym
Kadinaik Ana'min Hizir Lale adh oglu gosteriliyor. Ote yandan
Celebiler kolunun son temsilcilerinden Cemaleddin Efendi'nin,
adim 6nceden andigimiz Miidafaa adh risalesinde, postnisin
olarak, bizzat Haci1 Bektag'in oglu oldugu iddia edilen Seyyid
Ali, nam diger Timurtag gosterilmektedir. Bilindigi gibi, Cele-
biler'e gére, Hac1 Bektag Kadincik Anaile evlenmis ve ondan ev-
lat sahibi olmugtur. Bu noktaya ait malumat, daha 6nce gegtigi
i¢in tekrarlamiyoruz.

Anlagilan odur ki, Haci1 Bektag postuna oturan bag halife-
nin kimligi meselesi su anda tartigmali olarak durmaktadir.

ya'da da gésterilmektedir ve yaygin kanaat de budur. (Abdal Musa
i¢in bk. Képrilu; Abdal Musa, Turk Kultiru, sayy: 124, y1l: 1973; Sa-
dettin Nuizhet Ergun; Turk Sairleri ansiklopedisi, ilgili madde (bura-
da, Abdal Musa Menakibndmesinin metni de vardir.), Ocak; Bektasgi
Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, 9-10)
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A. VAK'A-1 HAYRIYE (1826) YE KADARKI DONEM

Bir yaradihs kanunu olarak, zaman her seyi yipratir, eski-
tir. Bu evrensel gergegin, dinler ve inamiglar noktasindan tecel-
lisi, bu kurumlarda viicuda gelen dejenerasyon bigiminde orta-
ya ¢ikmaktadir.

Inan¢ kurumlarmin dejenere olmasi keyfiyetinden, sema-
vi dinler bile kurtulamamgtir. Kur'an bize gésteriyor ki, sema-
vi dinler, daha ilk giinden beri insanlar tarafindan hozulmusg ve
Yaratici bu bozulmalarn diizeltmek igin, yaradihs diizenini ye-
niden teblig eden peygamberler gondermistir.

Son Peygamber'in tebligati, Kur'an gibi, her hangi bir bo-
zulmaya maruz kalmamig bir kitaba bagh olmasina ragmen,
onun biinyesinde de bir y1g1n bozulma ve sapma daha ilk za-
manlardan beri dikkat ¢ekmektedir.

Hal béyle olunca, vahy ile beslenmeyen fikir ocaklarinin,
kurucularnnin hemen ardindan bir bozulmaya, bir yozlagmaya
ugramalan hi¢ de sagirtic1 degildir. Tesbitimizi, tarikatler pla-
nina ¢ekersek durum daha agik olarak goriiliir. Birer kitle ku-
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rumu olan tarikatlerin, kurucu-pirlerinin 6liimini miiteakip
korkung bir yozlagmaya ugradiklarini ve hatta bir gogunun
ilerki zamanlarda taninmaz hale geldigini goriiyoruz. Bektasi-
lik bu noktada, en tipik 6rneklerden biridir.

Kurucu-pirin-ki bu pirler genellikle yaratic1 espriyi temsil
eden kisilerdir- hemen ardindan, biiyiik kitle, evvela bir y1gin
kurala kap: arahyor, ardindan kurumun asli yapisiyla bir yigin
merasim, efsane, hatta safsata yer degistiriyor. Mevlevilik gi-
bi, esaslarinin tesbit edildigi abidevi bir esere sahip olan bir
tarikat bile, Mevlana'nin hemen ardindan ve onun oglu tarafin-
dan bir merasimler mecmuasi haline getirildi.

Bektasiligin, ¢ok genis kitlelere hitabeden bir tarikat oldu-
gunu disinirsek, onun, Hac1 Bektas'in 6limiinden hemen
sonra bozulmaya bagladigin1 ve Abdallar, Kalenderiler-Isiklar,
Ahiler vs. gibi miiteaddit kaypak diisiinceler tasiyan kitlelere
hitabetmis bulunan bu tarikatin siiratle dejenere edildigini ka-
bulde hig¢ zorluk ¢gekmeyiz. Bozulma, ilk yiizyilda o kadar ileri
boyutlara varmamis olsa da, bundan sonraki zaman iginde,
Hurufilik, Iranilik, Hiristiyanhk gibi unsurlarn niifuzu ile
Bektagsilik "sapiklik ve ¢arpikliklarin emin limani'' haline
gelmise benziyor. Bu gelismede, Osmanh Imparatorlugu'nun
kurulus devrinde hakim olan tarikat-dervis esprinin, Medre-
se'nin gii¢lenmesi ile, bagka agirlik merkezlerine kaymasinin
da etkisi olmustur elbette...

Bu noktada sunu da hatirlamak gerekir: Kurulus devrinde
biiyiik rolleri ve siikseleri olan Bektasi unsurlar, prestijlerinin;
bir yandan gii¢lenen Medrese, 6te yandan, kurulan Yenigeri
Ocag ile tarumar edildigini gérerek bir ezilmiglik ve terkedil-
miglik psikolojisi, hatta belki de psikozu iginde, baska paralel-
lik ve entegrasyon odaklan aramiga benziyorlar. Bu odaklarin
en gii¢liilerinden birisi de, ilerde gorecegimiz gibi, basim1 Sah
Ismail'in ¢ektigi Safevi-Sii harekettir. Gaza ve cihad ruhuna
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hayret verici bir mana atfeden Bektasilerin, sonraki zamanlar-
da "ttmar hatiriicin ere kuli¢ cekmeyiz'' slogam ile diizene
kafa tutar hale gelmelerinin, saniyoruz en isabetli izah1 budur.
Bu, ayrica bize, Osmanli'nin, Haci1 Bektag'a derin bir sayg1 duy-
masina ragmen, Bektasi dendiginde nefretinin neden kabardi-
gim da izah edebilir.

Biz, Bektasilik konusunda, esas s6ylemek istediklerimizi,
bundan onceki baghklar altinda vermis bulunuyoruz. Burada,
detayl ve uzunca malumat verme yerine, anahatlara temasla
yetinmek niyetindeyiz.

Miesseselerin bozuluglarini, kesin tarihlere baglamak ¢ok
zor olmaktadir. Bu bakimdan bizden burada, yaklagik da olsa,
bir tarih vermemiz beklenmemelidir. Tetkiklerimizin ulagtir-
dig1 sonug olarak sunu sdyleyebilecegiz: Bektasilik'te 6nemli
bozulmalar viicuda getiren li¢ ana unsur olmustur: Hurifi-
lik, Hiristiyanlik veya Balim Sultan ve nihayet Siilik. Bun-
larin zaman agisindan degerlendirilisi ise soyle yapilabilir sa-
miyoruz: Birinci bozucu unsur 15. yiizyilda, iki ve iigiincii unsur
16. yiizyilda niifuz etmistir. Simdi bunlari biraz daha yakindan
fakat yine de ¢ok kisa olarak degerlendirelim:

1. Hurnifilik: Bektasilik iizerinde en biiyiik dejenerasyo-
nu, Hurifilik yapmig bulunuyor. Oyle ki, Dogulu ve Batih bir
¢ok yazar, bu ikisini birbirine katmig, hatta, Bektasilik adina
zaman zaman Hurafiligi anlatmiglardir. Tabii ki bu tarikati
tenkit edenlerin bir ¢ogu da, farkinda olarak veya olmayarak,
Hurafi doktrini tenkit etmiglerdir. Bunlarin baginda, Harpiti
Ishak Hoca gelmektedir. Bu zat, iinlii risalesi Kagifu'l-[Esrar
ve Dafiu'l-Esrar'da, Bektasilik adi altinda Huriifiligi tenkit
etmistir.

Bektasilik konusunda akla ilk gelen kitaplardan biri olan
Kasifu'l-Esrar'in, o devrin Bektagileri ile yapilmig bazi konus-
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malarn nakletmesi disinda, biitiin degeri Hurifi Cavidan'larnm
anlatmasi, fakat bunlara Bektasilik ad: vererek anlatmasidir
denebilir. Simdi biz, gegen zaman iginde isabeti belirlenen bir
yaklagimi, Harpiti'nin eseri hakkinda, A. Rifki'nin bir yakla-
simim vermek istiyoruz. Bektasi Sirm yazan diyor ki: 1290
(1874) tarihinde, ¢agaimizin alimlerinden olup 309/1893 de élen
Harputlu Hoca Ishak Efendi "Kagifu'l-Esrar ve Dafiu’l-Esrar
adl bir eser negreder. Naminun biiyiikliigii, eser sahibinin o za-
manlar Osmanlh basinindan bazilarinin, hakkindaki itirazla-
ri veya muvafakati, eserin az zaman iginde yayilmasinit temin
eder. Herkes merak icinde bu kitaptan birer tane edinir. Fakat
istenen Bektagilik sirri hallolunamadiktan bagka ortaya bir de
Cavidan ve Hurufilik meselesi ¢ikar; herkesin fikri karigiklik
girdaplarina diiger. Eskidan tetkik edilmek istenen yalniz Bek-
tagsilik iken gimdi mesele ¢atal-kazik olur, ¢orbaya doner. Hoca
Efendi merhum. herkesin fikrini isgal eden bu meselenin halli-
ni arzu etmis, halka faydast olur diigiincesiyle bu kitabi yaz-
rmug. Fakat yanulmgs...Ciinkii dikkatini Bektagilik'ten ¢ok, Bek-
tasilik'le hicbir miinasebeti olmayan Hurafilik'e cevirmis. ki
yiiz sayfa kitabi, yalniz Hurifilerle, Hurtfilerin eserlerine has-
rederek itirazlarini ve tenkitlerini onun iizerine yiiriit-
miig..."104

Ritki'nin bahsettigi karigtirma yiiziinden, bazi miiellifler
Bektasilik'in 16. yiizyilda kuruldugunu dahi soyleyebilmigler-
dir. Jacob'in bunlardan biri oldugunu, daha 6nce gormiigtiik.
Bir digeri de Hasluck'tur. Bu kiymetli arastirici, onca mesaiye
ragmen, su yolda bir kanaata varabilmistir. Yabanci mabetle-
rin gasp ve hile yoluyla elde edilisi, Bektasilik'in yayilmasinda
ilk andan itibaren biiyiik bir rol oynamgtir...Anadolu sifisi
Haci Bektas, bu tarikatte, adina izafe edilecek fazla bir seyin
sahibi degildir. Bu tarikatin ger¢ek kurucusu, franh mistik

104 Rilk; Bektasgi Sirry, 1/6-7
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Fazlullah Hurifi olup Bektasilik uydurma adiyla anilan bu
doktrin de esasta Hurdfilik'tir...10%

Hasluck ve benzerlerinin Bektasilik ad1 altinda takdim ve-
ya tenkit ettikleri seyler, esasinda Hurafi Cavidan'larinin ser-
giledigi fikirlerdir. Bunlarin, Bektasilik ad: altinda arz: endam
etmeleri, gergekte Bektagilik mah olmalarini neden hakh gos-
tersin?..

Bektasilik'teki Hurafi unsurlari (ve elbetteki diger yaban-
c1 unsurlan) ayiklamak igin, Haci1 Bektas'in, otantisitesi kesin-
lesmis eserlerinin sergiledigi diigiincelerin, hareket noktasa
alinmasi gerekmektedir. Bizim bu etiid biinyesinde, Asli Yap-
siyla Bektasilik basghg: altinda verdigimiz bilgiler, bu isin bir
baslangic: telakki edilebilir.

Hurifilik'in bozucu etkisini, layiki vechile anlamak igin,
etimiziin bagtarafinda igaret ettigimiz kavram kargasasi ve
miibalagadan kaginmak gerekir. Sunu demek istiyoruz: Tasav-
vufi eserlerde gordiigiimiiz, harflere bazi mistik manalar veren
her yaklasimi Hurifilik zannetmemeliyiz. Kisaca soylersek,
tasavvufun, bir miiessese olarak yakin bulundugu bir "hurifi-
lik” vardir ki, bu, hareket noktas itibariyle Kur'an'a daya-
nir.

Hurifilik'in yaradihs, kainat, insan ve hayat: harflere da-
yanarak izah eden sui jeneris tutumunun aksine; harflere,
ozellikle kutsal metinlerdeki kelime ve harflere baz1 mistik
manalar yiikleyen telakki, Islam diigiincesinin biinyesinde ye-
ralan hemen biitiin disiplinlerde bulunmaktadir. Burada fazla
bir sey soyleyecek degiliz. Ancak sunlarin arzinda zaruret var-
dir:

Kur'an'da bazi sirelerin baginda, Hurif-i Mukatta'a diye
anilan bir takim harf topluluklar1 vardir. Bunlar, kelime ola-

105 Hasluck, 2/ 265



162 TARIHI BOYUNCA BEKTASILIK

rak hi¢bir kahba girmezler, filolojik hi¢bir mana ifade etmezler.
Ne var ki biitiin miifessirler, miitesabih dedikleri bu harf kii-
melerine, miiteaddit manalar yiklemiglerdir. Rast gele bir
Kur'an tefsirini alip bu sirelerin giriglerine bakmak, bu konu-
da fikir edinmek igin yeterlidir. Sunu da séyleyelim ki, bu harf
kiimelerine muhtelif ve ¢ogu kez esrarh manalar verme isi, sa-
habiler devrinde baglamistir. Ibn Abbas, Hz. Ali gibi baz: bil-
gin sahabilerse bu konuda inlidiirler. Hatta Hz. Ali'nin:
"Kur'an Fatiha'dan, Fatiha Besmele'den, Besmele Ba harfin-
den ibarettir. Bense o Ba harfinin altindaki noktayim” sozii ¢ok
unludir.

Klasik Miisliiman tarih kaynaklari; bu, harflerden mana
¢ikarma meselesinde Hz. Peygamber'in de dahil bulundugunu
gosteren rivayetlere yerveriyorlar. ibn Hisam bize bu konuda
ilging bir tablo ¢izmektedir. Bu rivayet, harflerden mana ¢ikar-
manmn miisbet ve menfi her tavra alet edilebilecegine, Hz. Pey-
gamber'in hayatindan bir delil olmaktadir. Rivayete gore, Ya-
hudiler, Kur'an'in ikinci siresinin basinda yeralan Huraf-i
Mukatta'a 'dan istidlal ile, Hz. Peygamber'in teblig ettigi dinin
uzun sire payidar olamiyacagina hiikkmetmigler, Hz. Peygam-
ber ise, aym1 metodu kullanarak ve diger Mukatta'a harfleri de
gostererek, bu siirenin sonsuz oldugunu isbat etmistir.'% Bu ri-
vayet, harflere esrarh manalar atfetme tutkusunun, semavi
dinler tarihinde oldukga eski bir ahskanlik oldugunu bize gos-
termesi bakimindan dikkat g¢ekicidir. Nitekim, Yahudilerin bu
iste hemen hemen ilk devreyi olugturduklar: biliniyor.!°? Ko-
nunun Hiristiyanlhk'taki durumunun ne oldugunu'ben bilmi-
yorum. Fakat, ne ilgingtir ki, tasavvuf tarihinde harflere verdi-
giesrarh manalarla hemen hemen bir numarada yeralan ve bu
konuda mustakil risaleleri bulunan Iibn Arabi, bag eseri Fiita-

106 bk. Ibn Higam; Sfre, 1/546
107 Burada, Yahudilikteki kabalistik dugunceyi hatirlamak lazimdir.
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hat'ta, "Isevi ilmin, hurif ilmi oldugu"nu séylemektedir. Ibn
Arabi bu noktay: su yolda izah ediyor: Hz. Isa'ya, ¢liileri diril-
ten ilahi nefha verilmistir. Bu ilahi nefha, hayatin ruhu olan
kalp boglugundan yiikselip aghzdan giktiginda, harf haline do-
niigiir. Bu bakimdan, Yaratic1 Zat'tan ilk sudiar eden sey ke-
lamdir ki bunun ilki "kiin:OL" lafz1 idi..'° Hz. Isa, Allah'in
Ruhu ve Kelimesi olarak tamtildig i¢in (bk. Kur'an, Nisa, 171)
mahluka can verme hassasi onun nefesinde, bagkalarindan gok
daha ileri seviyede mevcuttu. Ibn Arabi, "kelime sahibi ol-
ma"yy, ilahi planda istiinligin kistaslarindan biri olarak kul-
lanmaktadir. Hz. Muhammed'in, "Kelimelerin toplayicist” (bu
hadis i¢in bk. Buhari, tibir, 11; Miislim, mesacid, 5) olarak ta-
mtilmasi, Ibn Arabi'ye gore, onun en biiyiik nebi olugunun de-
lillerinden biridir.

Ibn Arabi, bu minval iizre devam ederek, ilerde ele alacag-
miz Fazlullah Hurifi'nin felsefesine tipa tip uygun bir goris
sergiliyor. Hem de, Hurifiligin kurucusundan birbuguk asra
yakin bir zaman 6nce....

Harflere boyle bir anlayigla manalar veren genel Islami
yaklagim, tasavvuf alanina gelindiginde, daha ilk giinden beri
ilging bir manzaraya biiriiniir. Ote yandan, biitiin Siilerde, az
veya ¢ok, harflere sembolik-mistik manalar verme temayiili
bulunmaktadir. Kendinden sonraki safi ekollerin, istisnasiz
hepsini etkilemis, ask sehidi iinvanh Hallac (61m. 309/921),
olimsiiz eseri Tavasinin adim, Kur'an'in az 6nce anilan esrar-
h harflerinden segmistir. Basta, Iranh sifi Ruzbehan Bakli
olmak tzre bir ¢ok kisi Hallac'in eserinin adim1 manalandirmak
igin uzun serhler yapmiglardir.!® Bunun da étesinde Hallac,
basta Hz. Peygamber'in ismi olmak iizre, daha bazi kelime ve

108 bk. Ibn Arabf; Futdhat, 1/168 vd.
109 Bir 6rnek i¢in bk. Silleymaniye (Sehid Ali Pasa) kutuphanesi, no:
1342/18



164 TARIH! BOYUNCA BEKTASILIK

kavramlari, harflerine manalar vererek degerlendirmistir.
Bahse konu kelimelerden biri de, seytan manasina kullanilan
Azazil'dir. Biz, Hallac'in bu eserini Tiirk dilinde ilk defa serhe-
derek yaynladigimiz ve degindigimiz hususlarin tafsilini ora-
da yaptigimiz i¢in burada fazla ileri gitmeyecegiz. Ancak, konu-
muzu yakindan ilgilendirdigi i¢in tarafimizdan tetkik edilen
bir yazmanin verdigi bilgilerin bazisimi, Hallac adl kitabimz-
dan buraya aktaracagz.

"Bil ki, kelamun biitiin esrari kelimede, kelimenin biitiin
esrari da harflerdedir. Harfler Elif de yeralir. Elif ise nokta-
dir. O halde nokta biitiin bunlarin esasidir. "Kur'an yedi harf
iizerine indirildi” hadisi varid olmugstur. Bu yedi harf, Elif ile
onun viicut verdigi su harflerdir... Mim ismi azamdiwr. Mim
baslangigta miirid, sonugta muraddir. Miirid, murad, miilk,
melekit harfleri ise Allahumme (Ey Allah) soziinde toplan-
mister..." 110

Harflere, filolojik kiymetleri disinda manalar yikleme,
diigiince yapisinda tasavvufi yanlar bulunan Miisliman filo-
zoflarda da goriiliiyor. Bunlardan biri de iinli Ibn Sina (61m.
428/1037) dir. Bu biiyiik filozof, sisteminde, harflerin rakamsal
degerleri iizerinde durmus ve ¢ikardigh bazi sonuglar: varhk ve
kainatin izahinda kullanabilmigtir. Ve Ibn Sina Risile fi
Ma'ani'il-Huriaf vel-Hecaiyye fi Fevatihi's-Suveri'l-Fur-
kaniyye (Kur'an sirelerinin baglarindaki heca harflerinin
manalar hakkinda risale) adiyla bir de eser kaleme almistir.

Gazali, Ibn Sina'yy, bazi noktalarda tenkit, hatta tekfir et-
mekle birlikte onun harflerle ilgili diigsiincelerini daha da ileri
boyutlara gotiirerek kabullenmigtir. Gazali'nin bu konuyu isle-
yen ona yakin risilesinin, malesef yalniz isimlerine malikiz. Bu
risileler, ya tamamen telef olmustur, yahut da heniiz ele geg-

110 Bu beyanin yeraldig risale (Serhu Esran'n-Nokta) igin bk. Silleyma-
niye (gehid Ali Paga) kutuphanesi, no: 1223
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memigtir." 11!

Ibn Sina ile ¢agdas olan sifi diigiiniir Sadeddin Hamiye
(6lm. 450/1058) tasavvufi eseri el-Misbah'da tevilini yaptig
seylerin biiyiik bir kisminm1 "harfler” olarak siralamigtir.
Hamiye, noktadan baglayarak, harflerin her birinin tagidikla-
rn manalara igsaret etmis, bununla da kalmayarak; ruh, Allah,
Kalem vs. gibi temel kavramlarin bir kismina, bu kelimeleri
olusturan harflere yiikledigi manalara bakarak ontolojik an-
lamlar vermigtir!!?

Hicri yedinci asra geldigimizde, Islam tarihinin, harflere
mistik-evrensel manalar yiikleyen belki de en biiyiik digtiniri
ile kars: karsiya oluyoruz. Bu diisiiniir, bn Arabi'dir. Ibn
Arabi (6lm. 638/1240)nin biitiin eserlerinde hurifi karakter-
tabii ki bu tavsif pejoratif bir anlam tagimiyor- ¢ok bariz bir bi-
¢imde goze carpmaktadir. Oyle ki, Ibn Arabi sisteminde, bu sis-
temin biitinligiing, hurafi karakteri goz ardi ederek, asla ko-
ruyamayiz. Bag eseri Flitahat ve onu izleyen Fusiis'tan tutun,
harflerin manalarina ozgiiledigi risalelere kadar biitiin yazdik-
“lar1 buna agik delildir.!'® Sunu rahathkla séyleyebiliriz ki,
Hurifilik'in kurucusu Fazlullah'tan 150 yih agkin bir zaman
once olen Ibn Arabi, Fazlullah'tan hig de geri kalmayan bir
yaklagimla egilmektedir harflerin mistik-evrensel manalari-
na...Fark suradadir ki, Ibn Arabi, Fazlullah gibi ne yeni bir din
kurma pesindedir, ne de peygamberlik veya Allah'ligim ilan ni-
yetinde. O biitiin gayretini, ilahi kelamin daha iyi anlagilmas:
ve esrarinin ¢6ziilmesi yoniinde seferber etmistir. Béyle oldugu
igindir ki Hurifiler, goriiniirde, en fazla takdir ve tebcil etmele-
ri gereken Ibn Arabi'yi Iblis'le esdeger tutmakta ve onun eser-

111 Bu konuda bk. Seybf; el-Fikru's-$i, 195-196

112 Ornck olarak bk. Hamaye; el-Misbah {i't-Tasavvul, aksam-1 nokta,
te'vil-i Kalem, hurdf-i kelimetillah, te'vil-i hurdf-i ruh...bahisleri

113 Ornek olarak bk. Futdhat, 1/52-65
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lerinin okunmasini bir musibet ve cehalet telakki etmektedir-
ler.

Anlagilan odur ki, Hurifilik denen ve sekizinci hicri asnin
sonlarinda viicut bulan ve temel inanmiglan bakimindan sadece
bir dalalet mezhebi olmakla kalmayip, miistakil bir din halin-
de karsimiza ¢ikan Irani sistemle, Kur'an'in 6ngordiigii batini
mananin bir uzantis: telakki edilebilecek "hurafi” yorumlar
bir tutmamak ve bunlan birbirinden titizlikle ayirmak gerekir.
Kur'an'in kelime ve harflerinden ne kadar ¢ok ve ne kadar bol
niiansh mana ¢ikarihrsa Islam diigiincesi adina o kadar iyi bir
ig yapilmis olur. Elverir ki, bu sonuglar Kur'an'in, "temel ina-
ruslar, degismez esaslar” dedigi Muhkemat'a (bk. Kur'an, Ali
Imran, 7) ters diigmesin. Tersligin olup olmadigam, kavram
kargasasi ve mibalagaya kurban gitmeden, basiretli ve sabirh
tetkiklerle anlayabiliriz. Ne var ki, bunun yapildigim soyleye-
cek durumda degiliz. Yapilan sey, Bektasiligin mah olan di-
siincelerle, Hurifi fikirleri ayr ayr: tesbit yerine, ya Bektasgi-
lik'e, yahut da Hurifilik'e saldirmak olmustur. Birincisini ya-
panlarin basinda Harpiti geliyor. Ikinciyi yapanlar ise pek
¢oktur. Bir misal olarak, eserini yine Harpiti'ye reaksiyon ola-
rak hazirlayan Mir'atu'l- Makaasid yazan Ahmed Rifat ve-
rilebilir. Ahmed Rifat, anilan eserinde Bektasilik'i "su katul-
mamugs Siinni bir tarikat” olarak gosterirken Hurdfilik'i kifiir
olarak ilan eder ve tabii ki boyle bir kiifiir mesleginin Bektasili-
ge bulastinlmasindan yakinir.

Bir dalalet meslegi olarak isimlendirdigimiz Huruafilik,
796/1393 de 6len Iran asilh Sihabuddin Fazlullah tarafindan
kuruldu. Bu zat, Horosan yakinlarindaki Esterabad kentinde
dogup yetisti. Uzun tasavvufi perhiz-¢ile denemeleri gegirdigi
sanihyor. Golpinarlh, onun miirgidi Hasan"in, bir batini seyhi

oldugunu soyler.!™

114 Gélpinarh; Hurdfilik Katalogu, 6
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Arapega'yr bildigini, Hacc'a gittigini de kaynaklardan 6g-
rendigimiz Fazlullah, doktrinini ilk kez Isfahan'da yaymaya
basladi; daha sonra tebligatim1 Bakaye'de siirdiirdi. Teferrua-
tina burada giremiyecegimiz bir teblig devresinden sonra ya-
kalanip idama mahkum edildi. Infazdan sonra cesedi, ayakla-
rnndan ipe baglamp sokak sokak dolastinlmistir.

Fazl'in, Bektiselere etki eden iinlii Cividan-name'si bag-
ta olmak iizre dért mensur kitabi ve bir de divanm vardir. Siirle-
rinde Naimi mahlasim kullanan Fazlullah, biiyiik Iran sairleri
capinda olmamakla birlikte, giigli bir sair kabul edilir.

Hurifi doktrinin yayilmasinda fevkalade biiyiik gayretler
gosteren halifelerinin sayis1 onbeg civarindadir. Bunlar iginde,
kendisinden biraz sonra bahsedecegimiz Emir Seyyid Ali A'la
ile (822/449) iinlii Tiirk sairi Nesimi en faal halifeler olarak bi-
linir. Nesimi; Hurifilik ugruna, biiyiik igkenceler altinda 6ldii-
rillmek suretiyle, miirsidinin, bir anlamda en sadik takipgisi ol-
dugunu ispatlamig bulunuyor.

Hurifi doktrini hakkinda etrafl bilgiler vermek, bu etii-
din hedef ve hacminin diginda kalir. Bir mezhebden ¢ok bir din
hiiviyeti arzeden bu doktrinin en dikkate deger tarafi, insanin,
ozellikle Fazlullah'in ilahlagtirilmasi keyfiyetidir. Fazlullah'in
doktrininin baslangi¢ noktasini, varhgin zuhurunun sese bag-
lanmasi olusturuyor. O, etkisinde kaldig ve iyice tetkik ettigi
muhakkak olan Incil'in "Her seyden once kelime vardi ve keli-
me Allah katinda idi" seklindeki baglangig¢ ciimlesinde ifade
edilen espriye tam bir sadakat igindedir.

Sesin kemali, insanda zuhur eden s6zdir ki bu da kelime-
ler, sonug olarak da harflerle tecelli etmektedir. O halde, varo-
lug sirrimin esasinda harf vardir. Allah'in en miikemmel beliri-
si olan insanin en miitkemmel tecelli merkezi yiiz, bir harfler
tablosudur.
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Fazlullah, bu temel kabuliine uygun olarak biitiin semavi
metinleri, 6zellikle Kur'an ve hadisi batini bir yoruma tabi tut-
makta, bunun da 6tesinde, Kur'an biinyesinde kendisinin ilah-
hgim tevsike kadar varan deliller gormektedir. Mesela, ona gé-
re kendisinin ad1 Kur'an'da altmigtan fazla yerde geger. Bura-
da Fazlullah tabiri 6nem tasiyor. Bu terkip Kur'an'da "Al-
lah'in lutufuve keremi” manasinda, gergekten bir gok yerde geg-
mektedir. (Mesela bk. Bakara, 64; Nisa, 85; Maide, 54; Nir, 14
vs.) Fazlullah'a gére bu terkip, dogrudan dogruya kendisine
igaret etmektedir.

Bu telakkiden yola ¢ikan Esterabadh doktriner, giderek,
kendisinin ilahlhigini ilan eder. Ona goére insanhik 6nce bir nii-
biivvet devri gegirmis, bu devir Hz. Muhammed'le bitmigtir.
Sonraimamet devri Hz. Ali ile baglams, bu devir de Hasan el-
Askeri ile nihayetlenip "gdib imam" devri agilmigtir. Ote
yandan, ahir zamanda Hz. Isa'min bir mehdi olarak geri done-
cegi bilinmektedir. Iste, gerek gaib imam, gerekse Isa-Mehdji,
Fazlullahin ta kendisidir. Bunun da stesinde, Fazlullah, ken-
disinin temsil ettigi devre, Ulihiyet devri demekte ve béylece
ilahligim da ilan etmis olmaktadir. Ciinkii uldhiyet devrinin
sultam odur. Vahdeti viicudun, bir nevi dinsizlik ve inkarcihk
haline déniigmiigii olan bu telakki hem Sia, hem de safiler tara-
findan elbetteki tasvip goremezdi. Islam'in temel kabullerine
tersligi bir yana Si1a'min beklenen imam telakkisini yikiyor; ote
yandan sufilerin, her devirde bir yenisinin geldigine inandikla-
r1 Kutup telakkilerine de tamamen ters diigiiyor. Ciinkii, Faz-
lullah kendisinden sonra bir bagka mehdinin gelecegine inan-
maz.

Fazlullah, hurifi doktrini kurarken mukaddes harfler
mecmuasi olarak Arap ve Fars alfabelerini aliyor. Ama o, Arap
alfabesinden dort harf daha fazla olan Fars alfabesine miistes-
na bir yer vermektedir. Bu hususlari1 degerlendiren arastirici-
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lar su noktada ittifak etmis bulunuyorlar: Hurifilik, Iran'in,
Araphga bir kars ¢ikis, bir darbesi, nihayet tipik bir tstinlik
iddiasidir. Oyle bir iddia ki, Arap Muhammed yerine Iranh
Fazl1, Arapga Kur'an yerine, Fars¢a Cavidan', ve Arap dili ye-
rine Fars¢a'y1 koymakta ve birincilere yiiklenen kutsiyetlerin
daha fazlasim ikincilere layik gérmektedir.

Hurifi liderinin, aci1 bir sonla diinyadan aynhsi, ardindan
bir ¢ok Huriifi ileri geleninin idam ve imha edilisi, Iran ve civa-
rim bu doktrin mensuplan igin barimlacak yer olmaktan ¢ikar-
migt1. Azimli, kiiltirli ve heyecanh miintesipler, inanglanm
bagka diyarlara gétiirmek, oralarda temsil ve teblig etmek zo-
runda kaldilar. Anadolu, bu bakimdan miisait bir zemin idi. Ve
Hurifi dailer, bagta bir numarah halife Ali A'la olmak iizre,
Anadolu ve Suriye iglerine dogru yayildilar.

Konumuzun, diigiim noktasy, iste bu daghhsta Anadolu'ya
yerlesen Hurifi halifeleri Ali A'la ile Tirk lirizminin biiyiik us-
talarindan Nesimi'nin faaliyetlerinin degerlendirilmesidir.

Eserinden biraz énce bahsettigimiz Harpiiti Ishak Hoca,
Bektasiligin, Anadolu'ya gelip, bir Bektasi tekkesine siginan
ve Hurifi inanglarim buradan yayan Ali A'la'min talimatindan
olusan bir sistem oldugunu séylemis ve bu kanaat, o giinden
sonra hemen biitin tetkikg¢iler tarafindan tekrarlanmigtir.
Harpiti'ye gore Ali A'la (61m.822/1419) talimlerini iyice pekis-
tirmek i¢in Hurifiligin temel kitaplarini, ders olarak okutu-
yordu.

Golpinarh'min soyledigi gibi, bu iddianin, Harpiti'den 6n-
ceye giden bir kaynag, simdilik tesbit edilememigtir. Sonraki-
lerse, az once de soyledigimiz gibi, Harpiti'nin beyanina higbir
sey eklemis degillerdir. Gergekten de bu konuya el atan miiel-

115 Cavidan nushalan igin bk. Gélpinarly; Bektagilik-Hurafilik ve Faz-

lullahin Oldidrdlmesine Dugirilen Ug Tarih, Sarkiyat mecmuasi,
say1: V, yil: 1963 den ayn basim.
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liflerden ne Riza Tevfik,!'® ne Birge,'''ne de Brown !'® yeni
bir sey getirmektedir. Tibyan yazan i¢in de aym seyi sdylemek
zorundayiz.

Ohalde, Ali A'la'nin bir Bektasi tekkesine yerlesip kendisi-
ni Bektagi gibi gostermesi yolundaki iddiayr simdilik bir ihti-
mal olarak degerlendirmekle beraber, Fazlullah'in 6liimi ar-
dindan Anadolu'nun bir Hurifi propagandasina mekan edildi-
gini kabul durumundayiz. Gergekten de bu sirri doktrin, Iran
ve civarinda maruz kaldig siki takip lizerine, A. Bausani'nin
de soyledigi gibi'?® varhgim devam ettirecek miisait bagka dii-
sinceler i¢ine sizmak zorunda kaldi. Bektasilik bunlardan birj,
fakat en 6nemlisi oldu.

Faaliyet merkezi olarak nereyi ve metod olarak hangi tarzi
se¢mis olurlarsa olsunlar, Ali A'la ve sair Nesimi (61m.
821/1418) nin bagsim ¢ektigi bir Hurafi dailer ziimresinin Ana-
dolu’yu Hurifi dininin ikinci vatam haline getirmeye ¢ahgtik-
lar1 muhakkaktir. Buna bagh olarak, Hurifi edebiyatinda
Farsca yerine Tiirkge, agirhkh olmaya baglamig oluyordu. Bu-
nun en tipik ornegi bizzat Nesimi'dir. Onu; halifesi Rafii, Ab-
diilmecit, Akyazili ibrahim, Ibrahim'in mensubu Yemini,
Muhyiddin Abdal, Kaasimi vs. gibi miiellif ve sairler izle-
mistir. Hurifiler ¢ok yogun faaliyet gostermiglerdir. Ali A'la ve
Nesimi iinli olmakla birlikte, dtekilerin bu ikisinden geri kal-
dig1 soylenemez. Mesela Mir Serif, kendi eserinde faaliyetle-
rinden bahsederken gerek miirsidinin, gerekse kendisinin bir

116 bk.Riza Tevlik; Etude sur une Religion Mystericuse Fondée en [ ‘An
800 de 1'Hegire, Leiden, 1909

117 Birge, 58 ved. 148-158

118 BrownE. G. Some Notes on the Literature and Doctrine ol the Huruft
Scct (Journal of the Royal Asiatic Society, 1898, p. 16-94 ve Further
Notes on the Literature of the Hurulis and their Connection with
Bektashi Order, ibid. 1907, p. 533-581

119 Haririzade; Tibyan, c: 1, Bektagilik

120 A. Bausani, Hunifiyya, Ensyclopedie de | 'Islam
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¢ok kitabim1 Anadolu'ya génderdigini, kardesiyle birlikte ta
Karadeniz kiyilarina kadar gittigini s6ylemektedir. Nesi-
mi'nin, Ankara'ya gelip iinli Bayrami seyhi Haci1 Bayram ile
miinasebet kurmaya ¢ahstigh da, kaynaklarin verdigi bilgiler
arasindadir.!?!

Hurifl propaganda semeresiz kalmamigtir. Bu propagan-
danin baglamasindan sonra Bektasilik'in aldigh renk ve kazan-
dig1 sekil, propagandanin bu tarikat biinyesindeki zaferini gos-
teriyor. Merhum Gélpinarh’'nin bu noktaya 151k tutan birkag
cimlesini buraya almak isterim: "Biitiin engelleme hareketle-
rine ragmen Hurafilik, 16-17. yizyillarda Bektasilik asli
inanglarindan biri olmus, yayilmaya ve bir yandan kendi igin-
den, bir yandan da Bektagiler arasindan temsilciler yetigtirme-
ye devam etmistir. Bektasilerce ikinci pir taninan ve Bektasili-
gin erkanim vaz' etmig bulunan Balim Sultan (61m. 922/1516)
bir nefesinde soyle demektedir:

"Istivay ozler goziim, Enel Hakk"t soyler soziim
Seb’u’l-Mesani'dir yiiziim, Miracimuz dardir bizim.
Haber aldik Muhkemdttan, segmeyiz zati sifattan
Balim nihan soéyler Hak'dan, irsadimuz sirdir bizim"'??

Kisiliginden, faaliyetinden ve bozulustaki roliinden az
sonra s6zedecegimiz Balim Sultan'in bu dértliagii, hem bozulu-
sun bir boyutunu, hem de Hurufilik niifuzunun nerelere ulasti-
gmm gostermesi bakimindan dikkat gekicidir.

Bir noktaya daha isaret edelim: Mesaisinden daha once
bahsettigimiz Ahmet Refik'in yayinladig1 mihimme kayitla-
rindan, biitiin 16. yiizyilda yogun bir Hurifi takibinin yapildi-
gim, izlenenlerin Hurdafi -Isiki adiyla amildiklarini 6greniyo-
ruz. Bu, bizim; 151k adiyla anilan derviglere maledilen davra-
niglar1 Bektasilik adina degerlendirirken ¢ok dikkatli olmamiz

121 Bukonuda bk. Gélpinarl;; Hurdfi Katalogu, 28
122 Gélpinarly; ibid. 29.



172 TARIHI BOYUNCA BEKTASILIK

gerektigine iligkin titizligimizin gerekgesini de izah etmekte-
dir.

Hurafi faaliyet, bu tarikat mensuplarini, Fatih Sultan
Mehmet gibi bir padisahin sarayina kadar getirip bu gi¢li
Tirk hakamyla diyaloga girecek noktaya ulastirmigtir. Fikre
miisamahah ve hiir diigiinceli bir padisah olan Fatih, bu ziimre
ile iyl miinasebetler kurma noktasina gelmis bulunuyordu. Ve-
ziri Azam Mahmud Paga'nin hazirladig bir oyunla bunlara
sapik inanglan agik¢a soyletildi ve yakalananlarnn Edirne'de ya-
kildilar.!%

Bektagsilik iizerine aragtirmalari ile taninan merhum Ba-
ha Said, Hurifilik'in Tiirk insan ve irfam tizerindeki tahribini
soyle ozetliyor: "Hurifilik adindaki meslegin kurucusu Faz-
lullah’in Tiirk toplum ve devletine yaptig fenaligy hi¢ bir diis-
man, hi¢bir hain yapamarmugstir, diyebiliriz. Fazl, doguda diin-
yaya gelen dlmez bir dev gibidir. O kadar ¢ok zehir ve fesat yay-
rmustir ki, zaten bozulmaya meyydl olan sark dlemini biisbiitiin
tefessiihe sevketmig tipik bir sahsiyettir. Baglilar: tarafindan
"Yilanlar padigsahi' diye anilan bu ifrit, gercekten bir sosyal
ejderha idi. Cavidan adl eseri, bir hikmetler kitab: degil, bir
sendet diisturu idi. Fakat o kadar ¢ekici ki. Tipk bir yilan gi-
bi...

Cavidan nedir? Cavidan Kabalisme'den bagka bir sey de-
gildir. Fakat onun gibi kaba ve ham degil, aksine, Iran"in siir
ve efsiinu ile siislenmis, Kur'an ve Hadisi kendine uydurmusg
acaip bir efsanedir..."'*

2. Balim Sultan Erkani: Bektasiye tarikatinde kismen
veya tamamen Islam dig:1 goriilen biitiin unsurlann, ismi etra-
finda toplandig: hemen hemen ilk sahis olan Balim Sultan, ta-

123 Genis bilgi i¢in bk. Tagképrizade, 60-61
124 Baha Sait, Bektasilik
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rihsel kisiligi ¢ok kangik, enteresan bir tip olarak kargimiza ¢1-
kiyor. Bizim tetkiklerimizin ulagtirdigh ve elbetteki tartismaya
her zaman agik su anki sonuglara gore diyebiliriz ki, Hurafili-
gin Tirk insan ve irfanina yaptig kétiligia, Balim Sultan,
Bektasilige yapmigtir. Bu zat Bektasiligi dejenere eden Huri-
fi-Hiristiyani unsurlarin tam ortasinda durmakta ve bu iki
bozucu unsuru benliginde toplayici ve temsil edici sahsiyet ola-
rak dikkat ¢gekmektedir. Onun, ikinci biiyiik pir sifatiyla sis-
temlestirdigi Bektasilik'te Hac1 Bektas; yerini, Hurafi Cavi-
dan"1 ile Hiristiyan teslis ve huliliine birakmig gériniyor. Boy-
le olunca da, Balim'in adina izafe edilecek Bektagilik bir
Hiristiyan-$ii karigimi anlayis halinde takdim edilebil-
mektedir. Bu karigimda, rahatga soylenebilir ki, Hac1 Bek-
tasin inkan pek énemli bir rol oynamazken, Fazlullah diigiin-
cesinin, 6zellikle Cavidan' da kristallegen telakkinin inkan bu-
yiik agiklara viicut vermektedir. Oyle ki, son devir Bektasili-
ginde Cavidanin ihmal ve inkari, Bektagiler arasinda bir nevi
sapikhk ve mezhepsizlik telakki ediliyordu.

Bektasilik konusunun en kiymetli mesailerinden birinin
sahibi olan Birge Balim Sultan hakkinda, bundan elli yili ag-
kin bir zaman 6nce goyle diyordu: "Malesef, bu zatin hayat ile
ilgili tenkidi bir etiid heniiz yapilmis degildir.”'?® Ne yazik ki,
Birge'nin bu séziinii, aradan bunca zaman ge¢mesine ragmen,
bugiin aynen tekrarlamak durumundayiz. Birge, eserinde, Ba-
lim Sultan'la ilgili malumat olarak, Baha Said'in, kaynaklar
gosterilmemis tesbitlerini tekrarlamakla yetinmigti. Bugiin bi-
zim yapacagimz da, ¢ok onemsiz baz ilaveler disinda, ayni bil-
gileri tekrardan ibaret olacaktir.

Bektasilik'in, Sar1 Saltuk'tan sonra en biyiik miibelligi
olarak goriilen Seyyid Ali Sultan, faaliyetlerini siirdiirmek igin
kendisine Balkan topraklanindaki Dimetoka'y: merkez segmis-

125 Birge, 56
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ti. Bu zat, burada, Fatih Sultan Mehmet'in esir ettigi bir Sirp
prensinin kiziyla evlendi ve Balim sultan bu evlilikten diinyaya
geldi. Onun dogumuna iligkin menkabevi rivayetleri burada
tekrar etmekte bir mana gormiiyoruz.

Egitimini ve manevi yénden yetigmesini Balkanlar'da ik-
malden sonra Istanbul'a geliyor, buradan merkezin emriyle
tekrar memleketine déniip irgad faaliyetlerine baghyor veya
bu faaliyetleri siirdiirmeye devam ediyor.

Istanbul'a gelisinde ne kadar kalmigtir, nelerle mesgul ol-
mustur, bilmiyoruz. Fakat o sirada, tafsilatim biraz sonra gére-
cegimiz Safeviler musibeti yiiziinden bas: dertte olan Ikinci
Bayezid'in bu zat1 hog tuttugu ve bir bagka gaileye de onun yii-
ziinden maruz kalmak istemedigi soylenebilir. Séyle veya boy-
le, Balim, memleketine doner donmez Pir Evi denen Bektasi
dergahi civarinda "kan bagi ile Haci Bektag'a bagh” oldugu
soylenen ne kadar kigi mezarn varsa hepsini yerlerinden sokti-
riip attinyor. Onun, az sonra gorecegimiz Hiristiyan kaynakh
miicerredlik digiincesinin ne kadar gii¢li oldugunu, bu hare-
keti bize ¢ok giizel gostermektedir.

Balim Sultan (nami diger Hizir Bali), Bektasilik'i bir y3gin
merasim ve erkdna bogup '$kinci kurucu' adin1 da aldiktan
sonra 922/1516 da oliiyor. Tirbesi, bir siire sonra, Dulkadir be-
yi Sehsuvaroglu Ali Bey (61m. 933/1522) tarafindan yaptiril-
mgtir.

Balim Sultan, Bektasilige, tasavvufun en fazla nefret etti-
gi sekilciligi getirip yerlestirmis ve bu tarikati béylece islami
ruhundan uzaklagtirmigtir.

Balim'in, Huriifi-$ii-Hiristiyani karigiminin, bagka bir ifa-
deyle Balim Sultan Erkani adi altinda Bektasilige sokulan
bozukluklarin kisa bir siralamasi géyle yapilabilir:

a. On iki Imam téresi: On iki Imama sayginin, slami bii-
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tiin diisiince ekollerince paylasilmasinda, kisiyi heterodoksiye
¢eken higbir yaninin olmadigim, daha énce séylemis, Naksilik
de dahil tiim tarikatlerde az veya ¢ok on iki imama sayginin bu-
lundugunu, ¢iinki bu imamlardan bir veya birkaginin her tari-
katin silsilesinde yeraldigim belirtmistik. Balim Sultan'in sok-
tugu On ki Imam téresi ise, tarikatin bir riiknii halinde kars-
miza ¢ikmakta ve her miintesibin temel inamiglan arasinda ye-
ralmasi gereken bir kabul olarak sunulmaktadir. Iste, bu ifrat
ve agirihk noktasindan sonrasidir ki, bozulmug Bektasilige has
bir telakki olarak goriilebilir. Bektasiligin bozulug sonras sii-
rinde bu tema temel riikiinlerden biri olarak igleniyor.

Oniki Imam temasinin en giizel terenniimleri, Hz. Ali i¢in
soylenen siirlerde goriliir. Bir misal olarak 1338/1919 da élen
Siitliice Bektagi dergahi seyhlerinden Mihrabi'nin su siirini
verelim:

"Gel, durma goniil réhina, erkan Ali'dir.

Ey can! Goziin a¢ sidkile biirhani Ali‘dir.

Pékeyle goniil Kabesini durma tavaf et,

Her sahsa nasibolmaz o, divdn-1 Ali'dir.

Kalbinde eger dogdu ise sems-i hakikat

Refola o dem perde ki meyddan-i1 Ali'dir.

Maksidun eger riiyet-i didar ise, elhak,

Zatinda o bir nokta-i irfan-1 Ali'dir.

Takdis edegor sen de o Mihrab-1 Elesti

Hesti goriinen, Glem-i imkan-1 Ali'dir.""?®

Oniki Imam sirrinin tam bir terenniimiine de Kul Him-
met (16. ylizy1l)in su giizel siirini 6rnek verelim:

7]

Her sabah, her sabah otiigiir kuglar
Allah bir Muhammed Ali diyerek

126 bk. Ergun; Bektasi Sairleri, 262
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Biilbiiller giil igin figana baglar
Allah bir Muhammed Ali diyerek.

Kismetimiz kalbimizde buluna
Veyselkaran gitti Yemen yoluna
Ariyiz, ugariz kudret balina
Allah bir Muhammed Ali diyerek

Biz de ¢ektik imamlarin yasini
Isit, gercek erenlerin sesini

Imam Hasan icti agu tasini
Allah bir Muhammed Ali diyerek.

Arif olan eleklerden elendi

Taélip olan Hak yoluna doland:
Sah Hiiseyin al kanlara boyandi
Allah bir Muhammed Ali diyerek

Goniil kugu kalp evinde yuvasin
Serime de ¢oktii sahin yuvasin
Imam Kézim, Musa, Riza duasin
Allah bir Muhammed Ali Diyerek

Sah Taki, ya Naki nurolup gitti
Hasan-i Askeri er olup gitti
Mehdi magarada sir olup gitti
Allah bir Muhammed Ali diyerek.

Dort kitap yazildy yurduna diigtii
Kur'an Muhammed'in virdine diigtii
Kul Himmet, pirinin derdine diigstii
Allah bir Muhammed Ali diyerek."'?"

127 bk. ibid, 219-220
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Oniki Imam sirrinin en giizel nazmedilislerinden biri de
seyh Seyyid Seyfullah (61m. 1010/101)in su siiridir:

"Bi hamdillah ki Islamim, delilim Mustafa geldi
Emirim, rehberim, sahim Aliyyul Murtaza geldi
Imamuim ol kerem kani, nice ben sevmeyim ani
Resal'iin kurretulayni, Hasan hulki riza geldi.

Feda olsun ana canim, ki oldur dinim, imanim

1ki alemde sultanim, Hiiseyn-i Kerbela geldi

Ana ins ii melek bende, en edna bendesi ben de
Cihanin kutbu, élemde Ali Zeynelaba geldi
Muhammed Bakir ol gahim, Imam Cafer diiriir mahim
Bulardan Musa-i Kaézim, ki ol nir-i Hiida geldi
Yiuziidiir Kaaf-1 vel Kur'an, goriindii Kabe-i irfan
Cihana rahmet-i rahman, Ali Musa Riza geldi.

Taki sah-1 velayettir, Naki nir-i hidayettir

Bular makbul-i hazrettir ki bize rehniima geldi.
Imanum Askeri kiblem, egigi tasidir Kabem

Yolunda can u dil vermem, bana gayet safa geldi.
Muhammed Mehdi-i Ahir, gele bir giin ola zéhir

O vaktin harici miinkir, bu dergéha ciida geldi
Behey dervis, goziin ag, bak, cihan bunlarladir revnak
Bularin bastigi toprak, goziime tatiya geldi.

Soziin Seyfi, ilahidir, kelamum nutk-1 séhidir
Hakikat burcu méhidir, bu medhin bi beha geldi. »128

b. Miicerredlik: Evlenmeden yagamak demektir. Miicer-
red yasamak, Islam Peygamberi tarafindan yasaklanmis,
Kur'an tarafindan girkin gériilmistiir. Isldim'da, biitiin kemal-
lerin en yiice 6rnegi Hz. Peygamber oldugundan, hi¢ bir Miislii-
man veli, onun hayat tarzinin aksine miicerred yagsamay tas-
vip etmez. Hele hele boyle bir yasayis: takdise asla yanasmaz.

128 bk. Ahmet Rifat, 225
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Islam tasavvuf tarihinde, istisnai miicerredlik halleri vardir.
Fakat bunlar, Massignon'un soyledigi gibi,'?° ziihdiin aynimaz
pargasi asla degildir. Bu tip istisnai hallerin gergek sebebi,

ziihd ve kemali bunlara baglama degil, kisisel engellerdir.

Balim Sultan'a gelince, o, miicerredligi adeta ilahlagtir-
mig, boylece tarikatini saptirmigtir. Onun tamttigi miicerredli-
gin, evlenmemek manasina gelmedigini, akil almaz metafizik-
mistik tevillerle izaha ¢ahsan sonraki Bektasilerin arzettikleri
manzara gergekten komiktir. Bahm Sultan, evlenmeme mana-
sinda bir miicerredlik getirmis ve buna sadakati tarikatin esas-
lan arasina koymustur. Bu, Bektagilik'e Bahm tarafindan so-
kulmus Islam dis1 bir kabuldiir.

Balm Sultan, boyle bir kabulle, Balkanlar gibi, Hiristi-
yanhgin hakim oldugu topraklarda, Bektasilik adina bir cazibe
mi yaratmak istiyordu? Bilmiyoruz. Bilinen su ki, yaptif,
Islam'a ters diigmektedir.

c. Sarap serbestisi: Bektagiler'den bir kisminin, yine ga-
rip tevillerle baska manalara gektikleri sarap igme (demlen-
me) de Bahm'n torelestirdigi bir gayn Islami tavirdir. Bektasi
babalarina gore alkol igilmesi geriat ve tarikat mertebelerinde
yasak, ondan sonra, en azindan belli sartlarla serbesttir. Bu,
baz gartlara bagh serbestlik sonraki zamanlarda, tam serbes-
tiye doniismiig, Bektagilerin hemen hemen hepsi igmigtir. Bu
igme (sikaaye sirr1) Bektasi siirinde rahathkla goriilebilir. Ne
var ki, Bektagilere gore, kalabahk halk tabakalar: bunu anla-
madiklarindan, dyle ulu orta igmek dogru degildir, bunu bir sir
olarak tutmakta fayda vardir. Gen¢ Abdal buna igaret eder-
ken goyle diyor:

129 bk. Massignon; Ziihd, Ensyclopedic de 1'Islam
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"Sakdhum sirrini soyleme sakin
Sakla kulum beni, saklayim seni.”

Bektasi siirinin en giizel pargalar1 arasinda sarap veya
dem esprisini isleyenler de vardir. Bir misal olarak, 1898 de
olen Ruhi Baba'nin su siirini verelim:

Nice bir dagdaga-i dehr ile berbat olalim?

Yiirii meyhaneye zahid biraz abad olalim.

Serelim kiigey-i meyhaneye bir eski hasir,

Dest urup cim-1 Cem'e, gussadan izad olalim.

Kizini pir-i muganin sen alip oglunu ben

Oyle bir din ulusu kifire damat olalim

Hancer-i tig-i gazapla gezelim, ey Ruhi!

Kande bir var ise icmez, ana cellat olalim. 13!

Siir teknigi ve duyus bakimindan kiymetli olan bu manzu-
mede, homoseksiialitenin de yeraldig: dikkat ¢ekmis olmah-
dir.

d. ibahilik: Bozulug devri Bektasiliginin belirgin vasifla-
nndan biri de, Islam'in 6ngérdiigi ibadetlere kars: lakayithk-
tir. Kugadali, Bektasilik'in ilga devrinde bundan, “ldiibalilik,
vurdumduymazhik, lakayitlik” diye sozediyordu. Elbette ki,
giinliik ibadetlerine harfiyyen riayet eden Bektasiler, sonraki
zamanlarda da olmustur ve hiala da vardir. Ne var ki bu, hitkme
esas alinacak bir yogunluk, asla arzetmez. Bozulus devri 6ncesi
Menakibnamelerde ve Yunus gibi, o devrin temsilcisi bir sairde
kiymetine 1srarla dikkat ¢ekilen ibadetler, sonraki devir yaz-
Ih mahsullerinde, ruhsal mertebesi diigik insanlarin deger ve-
recegi seyler halinde takdim edilmektedir. Bu devrin, yani, Ba-
lim Sultan sonrasi devrin genel kanaatine gore Seriat ve Tari-
kat makamlarim ge¢mis olanlar (makam-1 intihaya gelenler

130 'Rableri onlara igirdi..." mealindeki Kur'an 4yeti (Dehr sdresi, 21) ne
telmihtir.
131. bk. Ergun, 320
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veya hakikat ehli) i¢in ibadet kayd: ortadan kalkmigtir. Bu ma-
kama gelmis kisi, bunlar: bir kere icra ile gérevini bitirmis
olur.

Su noktayi 6nemle belirtelim ki, bozulus devri Bektasileri-
nin bu hallerini, mesela Alevi odaklara tegmil edemeyiz. Ciin-
ki, her Alevi, Bektasi degildir. Bu devir Bektasileri, genel-
likle Isik, Kalender gibi adlarla tamtilmaktadir. Oysaki, ger-
cekte, Isik ve Kalender, Bektagi demek degildir. Anlagihyor ki,
sonraki zamanlarda degisik isimler alan tipler, ibahilikte bir-
lesme gibi bir 6zellik arzediyorlar.

Kisacasi, Alevi, Bektasi, Kizilbas, Isik, Torlak, Kalender,
Tahtacy, vs. gibi tabirler, esas ahnan zaman ve zemine, sahis ve
amaca gore aym veya farkhh manalar ifade edebileceklerdir.
Mesela, 16. yiizyilda bunlar, politik bakimdan, tam bir enteg-
rasyona girdiklerinden, bu agidan bakildiginda hep ayni1 mana-
y1 ifade edebilmiglerdir: Sah ismail veya Safevilere bagh-
lik. Ama bu durumda bile, mesela ibahilik agisindan bunlarin
her biri ayn bir temayiilii temsil edebilecektir ve etmistir de.
llerde, daha yakindan gérecegimiz gibi, Sah Ismail'in pegine,
sosyo-politik maksatlarla takilan bir yagin Tiirkmen kitle, is-
tisnasiz “zindik, sapik, ibadet etmez, nikah tanimaz” insanlar
degildi. Hatta o devrin, yine politik su¢glama ve manevralarinin
aksine, Sah Ismail'in bizzat kendisi bir zindik, sapik, zinakar
degildi.

e. Kulaga Kiipe Takma: Balim Sultan, miicerred Bektasi
babalarinin bir kulaklarnna, tanmitma isareti olarak, kiipe takil-
masi Adetini getirmistir. Kiipe takilacak zat, Pir Evi esginin iis-
tine getirilip kulag esige konur ve delinir. Aciya dayanamayip
kaganlann kulaklar yirtihir ve bu yirtik onlarin korkup kagma-
larinin alametiolur.

f. Teslis ve Hulil: Hiristiyanlhigin baba-ogul-ruhulkudiis
trinitesi, Allah-Muhammed-Ali seklinde ve Hurifiligin bir
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uzantisi olarak Bektasilige sokuldu. Allah-Muhammed-Ali
u¢lisini dile getiren agik veya dolayh ifadeler Bektasi edebi-
yatinda boldur. Fakat hulil meselesinde aym seyi sdylemekte
o kadar serbest degiliz. Bu edebiyatin hulile delil gibi gésteri-
len bir ¢ok par¢asi, daha 6nce de séyledigimiz gibi, tasavvuftaki
devir anlayisinin biraz cesur bir tekrar1 olmaktadir. Bununla
birlikte, ayn1 zamanda hulil de ifade edebilecek pargalara her
zaman rastlanir. Hatta, bazen tenasuh ifade eden pargalar bi-
le kargimiza gikmaktadir. Simdj, teslis ve hulile 6rmek olabile-
cek pargalar gérelim: Hakka (?) adh bir sairden:

Kavm-i Yezid Yezidligin bildirdi

Yetig Allah, ya Muhammed, ya Ali.

Siirgiin edip her dervisi 6ldiirdi

Yetis Allah, ya Muhammed, ya Ali.

Eridi fakirin yirekte yag

Artt1 miinkirlerin kalbi ferag
Yanmaz oldu tiirbelerin gerag
Yetis Allah, ya Muhammed, ya Ali.

Tiirbelerin yikildigin goérdiiler
Yezidiler ferah edip giildiiler

Her dervisi bir diyara siirdiiler
Yetisg Allah, ya Muhammed, ya Ali.

Dalgalandi goniil durulmaz oldu
Gitti elden talip gorilmez oldu
Rehber ile miirsid sorulmaz oldu
Yetis Allah, ya Muhammed, ya Ali.

Sene bin ikiyiiz kirk iki,’*? aman
Diinyada bu fesat olmustur ayan

132 Hicrf 1242, miladf 1826 eder ki bu da Yenigerilik ve Bektasiligin ilga
harcketi olan Vak'a-i Hayriye'ye igarct olur.
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Simden sonra siiriilmez oldu erkan
Yetis Allah, ya Muhammed, ya Ali.

Hakkiya ¢aginr, Yaradan Gani
Dertlilerin dertlerinin dermam
Bundan sonra ¢ok siireriz devrani
Yetis Allah, ya Muhammed, ya Ali.'%?

Edip Harabi (6lm. 1915) nin su siiri, vahdeti viicudun
hulil ile kucaklagtinlmasina giizel bir 6rnek tegkil ediyor:

Ey sifl, nutkuma gel eyle iman.
Her s6ziim Mevla'min s6zii gibidir.
Tipk: bana benzer Hazreti Siibhan
Iste yiiziim, amin yiizii gibidir.

Egri olanlarn sé6zle diizlerim

Cinki hep ayettir benim soézlerim
Her gizli ahvali goriir-gozlerim
Gozim Hakk'in kudret gozii gibidir.

Allah'tan, Harabi, beri degilsin
Her yerde, her vakit ayn degilsin
Rabbulaleminden gayr: degilsin
Senin 6ziin Hakk"n 6zi gibidir.'*

Siirin umumi tarz, agik bir Hurafilik sergilemektedir. Yii-

ziin Allah aksettirmesi inanigi, Fazlullah'in Allah-insan me-
selesinde temel telakkisidir.

g. Oniki Post: Oniki Imam sirr), Bektasilik'te, giderek ha-

133 bk. Ergun, 130-131
134 bk. ibid. 94-95
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yat ve geleneklerin bir ¢ogunda tecelli etmeye baglamigtir. Bek-
tasi taci oniki dilimlidir. Tekkelerin meydan yerleri, tekke tis-
tiindeki baca ve kubbeler hep oniki dilimli olur. Istanbul'un en
unli ve en giizel Bektasi tekkelerinden biri olan Merdivenkoy
tekkesinde bu 6zellik agik bir sekilde goriilmektedir.

Oniki rakaminin "kutsal tecellileri” nden biri de, Bektasi
tekkesinde, pire hizmet mesleklerinin her birinin bir post ile
temsil edilmesi ve bunun oniki post halinde Balim tarafindan
dondurulmug bulunmasidir. Postlann her biri, Bektasiligin en
biiyiik isimlerinden birine izafe edilerek amlmg, boylece o kisi-
lerin 6limsizligi de saglanmigtir. Tablo sudur:

1. Baba Postu-Horosan postu (Haci Bektas'a isaret eder)
2. As¢1 Postu-Seyyid Ali Sultan postu

3. Ekmekgi Postu-Balim Sultan postu

4. Nakib Postu-Kaygusuz Sultan Abdal postu
5. Atac1 Postu-Kanber Ali postu

6. Meydanc1 Postu-Sari Ismail postu

7. Tirbedar Postu-Kara Donlu Can Baba postu
8. Kilerci Postu-Hacim sultan postu

9. Kahveci Postu-Sah Sazeli postu

10. Kurbanci Postu-Hz. Ibrahim postu

11. Ayak¢1 Postu-Abdal Musa postu

12. Mihman Evi Postu-Hizir Peygamber postu,

Bektasi tekkesinde icra edilen hizmetlerin (temel hizmet-
ler) her biri bir sahis adina izafeten yerine getirilir. Bunlar da
onikidir:

1. Tarikat¢1-Imam Hasan

2. Ferras (yatak serme hizmetine bakan)-Imam Hiiseyin

3. Hallak (berber)-Muhammed Hanefi

4. Zakir (saz ¢alan veya nefes okuyan)-Abdiissamed

5. Sofraci-Abdiilvahid

6. Ibrikdar-Selmam Farisi
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7. Saki (su ve sarap dagitan)-Tayyib

8. Meydan Hizmetgisi-Abdiimuin

9. Gozcii-Abdiilkerim

10. Pervane (haberci, klavuz)- Abdullah
11. Ceraga (isiklar1 yakan)-Hadi Ekber
12. Bevvab (kipic1)-Abdiilcelil'3®

3. Siilik -Sah Ismail-Safevilik: Bektasiligi bozan unsur-
lar i¢inde Sah ismail veya Safevilik, 6zellikle aksiyon ruhu ge-
tirmesi ve tarikati sekt, seyhligi de sahhk davasina doniistiir-
mesiyle dikkat cekmektedir. Ilave edelim ki, bu unsur, sadece
fikri planda kalmadig ve kitlelere goriiniir, elle tutulur vaad-
lerde bulundugu i¢in, 6tekilerden ¢ok daha miiessir olmustur.
Ve bu unsur, Bektasileri, fikir planinda birlik arzetmedikleri
bagka kitlelerle de kucaklastirarak hem muhtelif telakkilerin
birbirine karigip zaman zaman birbiri yerine amilmalarina,
hem de Bektasiligin bir tarikatten daha fazla bir mana ve su-
miil kazanmasina yol agmistir.

Miladi 16. yiizyil1, tasavvuf tarihi agisindan degerlendirdi-
gimizde bu asri, Osmanh toplumundaki huzursuzluklarin,
ezilmigliklerin, entrikalarin, siyasi hirslann tarikatgilik veya
daha genis bir ifadeyle dincilik kisvesine biiriinerek arz1 en-
dam ettikleri bir zaman gergevesi olarak gosterebiliriz. Babai
isyamimi degerlendirirken kullandigimiz temel kistas, burada
da aynen gegerlidir: Toplumun mihiir fikri, din, 6zellikle ta-
savvufi gorinim arzeden dindir. O halde, kiymetler ve hezi-
metler bu mihiir fikir etrafinda doniip dolagacaktir. Boyle
olunca da, asgar: miistereklerde birlesmek asla beklene-
mez. Ciinkii bu durumda sémiiriilecek, heyecan istisma-
nna malzeme yapilacak sey kalmaz. Eger Yavuz'la Sah Is-
mail, ikisi de Siinni veya Sii olsalards, saltanat kavgasindan
bagka bir gaye pesinde olmayan bu insanlar, kitleleri ikiye bé-

135 bk. Ahmet Rifat, 270-272; Ergun, 488
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lerek peslerine nasil takacaklardi? Bunlarin her biri, miihiir
fikrin biricik savunucusu olarak sahneye ¢ikmak zorundayds-
lar. Yavuz Sah", Sah da Yavuz'u Islam'a ihanet ve Al-
lah'in hiikiimlerini ihlalle su¢glamak durumundaydi. Ak-
sini yapsalard, iki Tiirk lideri, kalabaliklar: neyle cos-
turabilirlerdi?

Durum géyle goriiliiyor: Osmanh toplumunda ezilen, hu-
zursuz olan, haklan ¢ignenen gayrnmemnun bir Tirkmen kitle
mevcuttur. Bu kitlenin hassas noktasi tarikat baghhginda,
ozellikle Alevi-Bektasi mesrep tarikatgilikte digimleniyor.
Sah Ismail veya Irani diyebilecegimiz odak, bunu sémiirmiis-
tiir. Bu somiiriiyi etkisiz kilmak ve kendi saltanatim devam et-
tirmek durumunda olan Osmanl ise, kars: kutbu dinsizlik, iba-
hiyecilik, ahlaksizlik, vs. gibi, o giiniin geger ak¢e ithamlanyle
karalarken, bu kutba destek veren igteki unsurlan da ihanet,
casusluk, dalalet vs. ile mahkum ediyordu. Yavuz'un bu ugur-
da ve bu yaklasimla kirk bin civarinda Tiirkmen'i "Tran casu-
su'' diye ortadan kaldirdigimi biliyoruz. Ortadan kaldirilanlar
iginde Pir Sultan Abdal gibi, Tiirk siirinin kudretli bir ustas:
da vardi.

Bu tenkil ve yoketme hareketine takviye olarak, Alevi-
Bektasi Tirkmenlerin zevk ve kabullerinin oksandig da olu-
yordu. Bayezid'in Hac1 Bektag ve Mevlana tiirbelerini tamir ve
ihya ettirmesi, Balim Sultan'la ¢ok yakin ve dostane iligkilere
girmesi, Yavuz'un, Muhyiddin Ibn Arabi'nin kabrini buldurup
tizerine tiirbe yaptirmasi 36 ve bazi ¢evrelerce "zindik” ilan
edilen bu zat1, kazasker Ibn Kemal'in iinlii fetvasiyla "biiyiik
bir Allah eri” ilan etmesi, hatta sakalim tirag edip, Balim Sul-
tan miiridi gibi bir kulagina kiipe takmasi, bu oksayisin teza-
hiirleri sayilabilir. Fakat bunlar yetmiyordu. Cinkii kitlenin
rahatsizligy, kars1 kutba yakinlik duymasinin 6nlenmesinde
bu gibi tedbirlerin kifayetsiz kalacag: bir noktada idi. Bu rahat-
sizhik, Safevi propagandasina alet olmadan baskaldiranlarin

136 bk. Uzungargili; Osmanh Tarihi, 2/295
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varhg: ile de belirginlegiyor. 1558-1590 aras1 mithimme kayit-
lari, yani bir nevi resmi yazigma belgeleri, gosteriyor ki, 16.
yizyil isyanlan i¢ginde suhteler (medrese mollalari) inkiler az
degildir. Isik, Hurafi, Kizilbag, Rafizi gibi heterodoks unsurla-
nn takip ve tecziyesi kadar suhtelerin de takip ve tecziyesini is-
teyen resmi belgeler vardir. Ustelik bu siihtelerin, imparator-
lugun resmi din gérevlileri olan miiftd, vaiz vs.den himaye gor-
diikleri de, yine mihimme kayitlarindan 6grenilebiliyor. Bu
"serir ve saki” unsurlann, hatta baz1 kadilardan bile himaye
gordiiklerini biliyoruz.

Mihimme kayitlarinin tetkiki bizi su noktalan tesbit im-
kanina ulagtiriyor: 1. Muhtelif heterodoks gruplarin isyan ve
azginhklar1 yaninda, kiigiimsenmeyecek bir medrese mensubu
toplulugu da, yénetime problem ¢ikarmaktadir. 2. Din-ilim
cevrelerinden olmayan bazi eskiya ve asiler, dinsel kuruluslar-
ca himaye edilmekte, mesela tekkelerde saklanip barindinl-
maktadir. 3. Suhtelerin, isyankar tavirlan yaninda, hirsizlik-
tan homoseksiellige kadar varan ahlaksizhiklan da tesbit edil-
mektedir. Bunlarin kétii 6rnek olmalari, halkin ilme ve medre-
seye saygisini sarsmig ve ¢ogu kimse, sirf bu yiizden ¢ocuklan-
nt okutmaz olmustur. 4. Yikic faaliyetler iginde en ¢ok yakim-
lanlardan biri de, Sah Ismail'e casusluk yapilmasidir. 5. Kizil-
bas-Isik taifesinin namaz kilmadig, ilk Misliiman halifelere
sovdikleri, mum sondi ayinleri yapip birbirlerinin karilarina
tasarrufta bulunduklar séylenmektedir. 6. Biitiin bu isyan ve
sapikhiklara kars: hapis, siirgiin, bogdurma, yakma gibi ceza-
lar uygulanmaktadir. 7. Ortadan kaldirilmas: gerekli goriilen-
lerin, resmi bir suglarinin olmamasi halinde, uydurulan miina
sip bir su¢ bahane edilerek ortadan kaldinlmalar: istenmekte-

dir. 137

Yonetimden ihanet ve nankérlik géren baziileri gelen ze-
vatinda, kars: kutba gegtigi goriilebiliyor. Bir misal olarak, Im-

137 Muhimme kayitlan icinbk. Ahmet Refik; On Altinc1 Asirda Réafizilik
ve Bektagilik
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paratorluga biiyiik ‘hizmetler vermis iinli Dulkadir Beyi
Sehsuvaroglu Ali Bey'i verebiliriz. Bir Kizilbas isyancisi olan
Bozoklu Tirkmen Celal'i 924/1518 de yakalayip taraftarlar:
ile birlikte mahvedecek kadar isyanci-heterodoks diigmani
olan bu cengaver Tiirk beyi, kendisini ¢gekemeyenlerin tezvirle-
ri sonucu gozden digmiig, nihayet kars: kutupta yeralmigtir.
Iran ve Misir seferlerinde biiyiik bagarilar gostermis, Haleb'i
bir muhasaradan kurtarmig bu kudretli asker-devlet adama,
¢ekemeyenlerin iftiralan sonucu gocuklari ile birlikte hunhar-
ca katledilip ortadan kaldirilmig, bunun neticesi olarak bir
hayli taraftan, yiizyilin en 6nemli isyanlarindan biri olan Ka-
lenderoglu isyaninda, imparatorlugun kargisinda yeralmg-
lardir.

Kisacas, tipk1 Babai isyam oncesi gibi, devletin esas kuru-
cu unsuru olan Tiirkmen kitleler rahatsizdi. Bu rahatsiz unsu-
ru, hem rahatsizliklarina parmak basarak, hem de zevk ve
duygu yéniinden fethedek kendi istikametinde yiriten kigi
ise, Sah ismail oldu.

Politik-askeri dehas: yaninda, Tiirk siirinin de en biyik
ustalarindan biri ve tasavvuf tarihi bakimindan da renkli bir
sima olan Sah Ismail (61m. 920/1524) biiyiik bir Tiirk hanedam
olan Safeviler'dendir. Onun dedeleri olan inli Erdebil Sifile-
ri, tasavvuftaki onciilikleri yaninda Siinnilikleri ile de mes-
hurdular. Sah Ismail'i, Alevi kitleler iizerindeki niifuzunu ar-
tirmak igin, Hz. Ali neslinden gosteren rivayetler, sonraki za-
manlann uydurmalandir.

Safevi Hanedam iginde ilk Sii tavir, seyh Safiyyiiddin Er-
debili (6lm. 1334)nin kizindan torunu olan Seyh Ciineyd (61m.
1460) de goriliir. Bu zat, Erdebil'de 1448 de, kendini Sii lider
olarak ilan etmig ve oradan aynhp Sariye'ye gegmis, bagina bir
miktar insan topladiktan sonra Anadolu'ya gelip Trabzon-Rum
imparatorlugu'na kars: savagmis, burada kesin bir basar: gos-
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terememekle birlikte kendini propaganda ettigi i¢gin Uzun Ha-
san tarafindan Diyarbakir'da ii¢ y1l agirlanmig ve nihayet, bu
zatin kizkardesi Hatice ile evlenmistir.

Ciineyd, Osmanh topraklarinda ilk kez bir sifi-seyh ola-
rak gorindi. Onun burada kazandigh niifuzda, Fatih Sultan
Mehmed'in hocalarindan Mevlana Hayreddin'in talebesi ol-
masinin da pay: vardir. Fakat onun siyasi-Sii emelleri, fazla
gegmeden anlasilmis ve kovalanmaya baslanmis, nihayet Ana-
dolu'yu terke mecbur kalmigtir. Ciineyd, 1460 da Safevi diis-
mam Sultan Halil ile yaptig bir savasta 61diiriildii ve yerini,
oglu Seyh Haydar aldu.

Seyh Haydar da, pek uzun siirmeyen bir miicadele ve pro-
paganda devresinden sonra, 1488 de Sirvan Sahlar siilalesin-
den Ferrih Yesar ile tutustugu savasta éldiiriildii ve yerini,
Haydarin dayis1 Uzun Hasan'in kizindan dogma gocugu ve Sah
Ismail'in kardesi Sultan Ali aldi. Sultan Ali, 1494 de oldiiriildi
ve yerini, heniiz 7 yaginda bulunan Sah Ismail aldu.

Sah Ismail, kardeslerinin akibetine ugramasin diye, gok
siki1 korunmusg ve saklanmigtir. Bu saklanma ve sessizlik dev-
resi 1502'ye dek siirdii. Bu y1lda Sah'in ortaya giktigim ve seyh-
lik yaminda sultanhgim da ilan ettigini ve Akkoyunlulardan bo
salan Imparatorluk tahtina Tebriz'de oturdugunu gériiyoruz.

Sah Ismail ¢ok iyi yetistirilmigti. Dogustan sanatkar ve as-
kerdi. Farsga ve Tirkge'yi fevkalade giizel kullaniyor, propa-
ganday ¢ok iyi biliyordu. O, az 6nce i¢ manzarasini gordigui-
miiz Osmanh Imparatorluguna goz dikmisti. Biitiin mesaisini
bu imparatorlugun tahtin diigiirmeye yoneltti. Ikinci Bayezid
devri, Sah Ismail'in, Anadolu'yu evvela propagandasina, sonra
da birer yoklama mahiyetendeki saldirnlarnina hedef yapmgtur.
Fakat, o sirada Trabzon'da bulunan sehzade Yavuz Selim, Is-
mail'in neyin pesinde oldugunu sezmis ve durumun yeterince
farkinda olmayan babasinm is basindan uzaklagtirmanin ¢are-
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lerini aragtirmig ve nihayet bunda muvaffak olmustu. Kardes
leri sehzadelerin de igini bitirdikten sonra esas hedefi olan Sah
Ismail'e yiiklenen Yavuz'un, bu, gergekten kudretli digmanim
bir an 6nce ortadan kaldirmak i¢in yogun bir faaliyet i¢ine girdi-
gi goriliayor. Cinki, gegen her giin Yavuz'un aleyhine idi. Bun-
da, memleketin dahili durumu kadar Sah Ismail'in biiyiik pro-
paganda orgiiti ve Tirkmen kitleler iizerindeki engin niifuzu-
nun da pay: vardir. Yavuz, bu nifuz meselesinde ¢ok geriler-
deydi. Her seyden o6nce, kitle ile diyalogun ana unsuru olan dil
bakimindan Yavuz, Sah Ismail'in yamina yaklagacak durumda
degildi. Fars¢a yaziyor, saray adab ve erkam iginde yasiyor, bu
erkan i¢inde miinasebet kuruyordu.

Tiirk-Azeri siirinin en biiyiik tg¢ sairinden biri (diger ikisi:
Nesimi ve Fuziili) sayilan Sah Ismail ise, sanatkarhk dehasi-
n1, seyhlik gibi etkili bir kudretle de takviye ederek, kitleleri
adeta buyiiliiyordu. Hatiayi mahlasi ile yazdig: ve daha sonra
bir divan tegkil eden siirleri, bir asker-komutandan ¢ok, bir Al-
lah eri-gseyh yaklagimi iginde Tirkmenleri siiriikliyor ve Sah
ugruna oliime rahathkla gidecekleri bir atmosfere sokuyor-
du.

Iste bu yiizdendir ki, Yavuz, bir an énce sonuca gitmek ve
Sah'in igini bitirmek zorundaydi. Bu "bir an once” meselesi 6y-
lesine 6nemliydi ki, Caldiran savas: 6ncesinde, giinlerdir yol al-
mig askerin dinlenmesi istendiginde Yavuz bunu kabul etme-
yecek, hemen saldiriya gegilmesini teklif edecektir. Cogunluk
aksi fikirde idi ve askerin dinlenmesini istiyorlardi. Misavirle-
rinden Pir Mehmet Celebi, her seye ragmen saldiriya gegil-
mesini, aksi halde askerlerin Sah ordusuna i1sinacaklarini, bu-
na meydan verilmemesini séylediginde Yavuz: "Iste, isi anla-
yan tek adam” diye haykirdi. Yavuz, Sah'in propagandasim
kirmak i¢in her ne kadar onu dinsizlik ve ahlaksizlikla sugla-
migsa da, bunun miiessir oldugunu séylemek imkani yoktur.
Oysaki Sah Ismail, gok tutarh ve kokleri derin bahaneler kulla-
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niyordu. Ezilip horlanan Tirkmen unsuru, tarihin en biyik
zulumlerine maruz birakilmig olan Hz. Muhammed Ehlibeyti
gibi gosteriyor, kendisini, bu sekilde ezilenlerin kurtancis: ola-
rak takdim ediyordu. Konuyu, bir bagka miinasebetle, fakat bi-
zim bakig agimiz1 destekler bir yaklagimla degerlendiren Ziya
Gokalp, eserinde uzun bir miitalaa serdettikten sonra goyle bir
sonuca variyor: "Halk seyhleri, Tiirklerin o zamanki zulme ma-
ruz kaliglarini, vaktiyle Peygamber Ehlibeyti’'nin ugramugs ol-
dugu eziyetlere benzetiyorlardi. O zaman, Tiirkmenlerin biiyiik
bir kismi, bu benzeyige aldanarak kendilerine ayri bir felsefe,
ayri bir edebiyat ve ayri bir mabed yaptilar...” %8

Biitiin bunlarin sonucu su idi: Sah Ismail halkla ¢ok daha
igten ve saghkh bir diyalog kurmaya miisaitti ve kuruyordu da.
Bu yiizdendir ki, o, Caldiran ovasinda Yavuz'un askerideha ve
kudretine boyun egerken, duygu ve diigiince planinda kurdugu
saltanatim asla kaybetmiyordu. Baska bir ifadeyle, Caldiran
savasinda kili¢ bakimindan Yavuz galip gelmigse de, goniil fet-
hi veya fikir galibiyeti Sah Ismailindi. Bu galibiyet, daha iki as-
ra yakin bir zaman devam edecekti.

Sunu da eklemek lazim ki, tuttuklar: fikir ne olursa olsun,
Sah Ismail-Yavuz ¢arpigmasinin, sonugta Tiirk kam akittigim
herkes biliyordu. Ve bu, ¢ok derin istiraplara sebep olmustur.
Kavgada Sah'in tarafini tutan ve bagimi bu ugurda vermis bulu-
nan sair Pir Sultan Abdal soyle dertleniyordu:

"Iki kardes kargs karst salindi

Cigercigim delik delik delindi."”

Azeri Tirk sairi Mirza Sabir ise bu, Siinni-$ii kistash
kavganin Islam'a darbe vurmaktan bagka bir ige yaramadigim
soyleyerek, ige onciiliikk edenleri aptallik ve ihanetle sugluyor-
du. Fakat olan olmus, oluk oluk kan akmgt:.

138 Gokalp; Turk¢ulugin Esaslan, 38-39



BOZULUS DEVRI BEKTASILIGI 191

1514 yilinda, Caldiran ovasinda Yavuz'a maglup olan Sah
Ismail, baz1 kitalarla érneklestirecegimiz siiriyle, Tiirkmen
kitlenin gonliinde hala segkinlik ve zaferini siirdiirmektedir:

I
Kirklar meydanina vardim,
Gel beri, hey can dediler.
[zzet ile selam verdim
Gir, iste meydan dediler.

Kirklar bir yerde durdular,
Otur diye yer verdiler,
Meydana sofra kurdular,
Lokmamiza ban dediler.

Sidk ile tevhid edelim,
Cekilip Hakk'a gidelim,
Askin dolusun igelim,
Kalalim mestan dediler.

Kalkip semalarla oyna,
Aqilip pak olsun ayna,
Kirk y1l bu kazanda kayna,
Dabhi ¢iksin can dediler.

Sah Hatayi nedir halin,
Dua edip kaldir elin,

Kesegor giybetten dilin,
Olursun sultan dediler.

11
Batinimda dedi bana bir aziz:
Mahabbetten gegen, Hak'tan da geger.
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Vermeyin nasibin, kesin gidasin
Mahabbetten gegen, Hak'tan da geger.

Gergek olan bir nefese inana,

Canimiz veririz kurban canana,
Lanet olsun 1ikrarindan dénene,
Mahabbetden gegen, Hak'tan da geger.

Dért kapy, kirk makam, yetmigiki kat;
Mahabbet denilen tecelli-i zat,
Miimine, miislime hayir nasihat,
Mahabbetten gegen, Hak'tan da geger.

Gorildagi gibi, Sah ismail'in giiri, Alevi-Bektasi kitleyi,
gonliiniin en derin noktasindan yakalayacak biitiin tesir un-
surlarina maliktir. Samimiyet, agk, feragat, tevazu ve nihayet
kudretli bir Tiirkce...Iste bunun igindir ki, tasavvuf-tarikat
teknigi agisindan Bektasilik'le higbir ilgisi bulunmayan Sah Is-
mail, bu tarikatin bozulug devresinde, kitleyi Sii-Irani istika-
mette politik aksiyona girmek gibi bir tavnn igine sokmusg ve bu
yoniiyle de bizim etidiimiiziin sinirlan dahiline girmis bulunu-
yor. Sunu da ilave etmek lazim ki, Sah Ismail etkisinin, tama-
men Bektasi odaklarca baglatihp yiiritilmiis baz1 ayaklanma-
lara viicut verdigi kesindir.

Simdi biz, Safevi etki ve propagandasi ile de beslenen 16.
yiizyil isyanlarinin bazilarin, ¢ok kisa olarak gorelim. Sunu
da unutmayahm ki, buradaki isyan soézi, bizim Babailik bah-
sindeki tesbitlerimizin 15181 altinda manalandirnlmalidir. Yani
bunlar siyasi veya sosyo-politik agidan isyan diye anilmakla
birlikte, tasavvuf tarihi agisindan diinyaperestlerle miicadele
veya zulme karsi ¢ikig adini alabileceklerdir.

Isyanlarin hemen tamaminin, arazi memurlannin veya
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diger mahalli yoneticilerin haksizliklarina, baskilarina kars:
¢ikis oldugu anlagihiyor. Zaten, eskiden beri devletin asli kuru-
cusu Tirkmenleri ezip, devsirme ziimreleri odak noktalarina
yerlestiren politika, yonetime kars: nefretle dolu bir suuraltim
olusturmustu. Safevi (Sah Ismail ve daha sonra Sah Tah-
masb) propagandasi ise siirekli olarak bu yaralarin iistiine ba-
siyordu.

Isyanlann, etki bakimindan en 6nde geleni Sah Kulu isya-
nmidir.

Antalya civarindaki Teke Tirkmenlerinden olan $Sah Ku-
lu, Sah Ismail'in Anadolu propagandasinin gefiydi. Sah Kulu,
etrafina topladig1 Tirkmenlerle ta Kiitahya'ya kadar gelmis,
ikinci Bayezid'e ve daha sonra da sehzadelere korkulu riiyalar
yasatmistl. Bu arada onun, Anadolu Beylerbeyi Karagéz Pa-
say1 da yenip o6ldirdigini goriiyoruz. Bunun iizerine Sehzade
Ahmet, Amasya'dan ¢agrlip bu gaileyi halletmek tlizere Veziri
Azam Ali Paga ile birlikte gorevlendirildi.

Kayseri-Sivas arasindaki Gok¢ay meydaninda vukua ge-
len ¢arpismada (1511) hem Sah Kulu 6ldi, hem de Vezir Ali Pa-
sa. Fakat bu isyan da béylece kapand..

Kalenderoglu Isyani: Hac1 Bektas postnigini diye bili-
nen Iskender oglu Kalender Celebi tarafindan yonetilmis bir is-
yandir. Bu zatin adindaki Celebi kelimesi, onun Haci1 Bektag
soyundan oldugunu gésterir mi, géstermez mi sorusunun ceva-
bi, verilmemistir. Ama Kalender'in bir Bektasi seyhi oldugu ve-
ya o adla ortaya giktig kesindir. Isyana, Cigekli, Akcakoyun-
lu, Masath ve Bozoklu Tiirkmenleri katilmiglardir. Isyanin
cereyan bolgesi, Sivas-Ankara arasidir. Sayilan kirkbin civa-
rinda Alevi-Bektasi dervis, isyan edip ¢evreyi tacize baglamig-
lardi. Sebep, bunlann elebaslarindan bir kisminin timarlar:-
nin haksiz yere ellerinden alinmis olmasiydi. Ayni akibete ug-
ratilmis bulunan, Dulkadirli sipahileri de Kalender'e katild.
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Isyanin bastiriimasina memur edilen ibrahim Paga, énce
Dulkadirogullarina, timarlarinin geri verilecegini vadedip on-
lan tarafsiz hale getirdi, sonra da taarruz edip Kalender'i yaka-
ladi ve bagsim kesti. (933/1527)!3°

Bu isyanlar ¢apinda olmamakla birlikte, yine aym tandan-
s1tagiyan bazt ayaklanmalar hep siiregelmistir. Bunlara misal
olarak 1518'de iinli Sehsuvaroglu Ali Bey tarafindan bastin-
lan Tokath Kizilbag Celal isyani ile, 1527 de vukubulan Sii-
liin isyani ve yine o siralarda meydana gelen Baba Ziinnin is-

yam gosterilebilir,14°

139 bk. Uzungarsih, 2/346-347; Hasluck, 2/503-504
140 Bu isyanlar hakkinda bk. Uzungargil, 2/297, 346



B. VAK'A-1 HAYRIYE DONEMI

Bu dénemi, Vak'a-i Hayriye Dénemi diye anmamiz, Bekta-
silik'in tarih iginde yedigi en biiyiik darbenin, 1826 yilinda vu-
kubulan inli icraata bagh olmasi yiiziindendir. Bu dénemi,
Ondokuzuncu Yiizyil Bektasiligi olarak da anabiliriz.

Bektasiligin bu dénemdeki macerasina ve maruz kaldigh
itham ve darbelere Kusadali Ibrahim Halveti adh etidii-
miizde, elbetteki o etiidiin hedef ve muhtevasiylu alakadar nok-
talar bakimindan, daha once egilmistik. O donemde Bektasilik
Tiirk-Osmanh toplumunun ve neticede Islam'in en katmerli
basbelalarindan biri ve belki de birincisi olarak telakki edilmig
goriniyor. Bu tarikat, o donemde Osmanh'min varhk ve diize-
nini kemiren Yenigerilik belasiyla paralel seyretmenin de dte-
sinde, Ocagin ana destekgisi, temel fikir kaynag olarak goriil-
miistiir. O devir resmi tesbitleri kadar tasavvufi yaklagimlarnin
da bu kanaati paylastiklar1 goriilebilmektedir. Nitekim, bizim
daha énce tetkik konumuz olan ve devrin "Kutbul Arifin'i di-
ye vasiflandinlan Kusadah'min Mektuplar bu beyamimz ta-
mamen dogrulamaktadir. Fakat su noktaya, altim ¢izerek bir
kere daha dikkat gekelim ki, bu devirde bile hi¢ kimse Bektasi-
lik'i mutlak manada suglamamsg, onun kurucusu olan zata asla
dil uzatmamig, hatta ona hurmetten geri kalmamigtir. Sugla-
nan; daima, yozlastinlan ve "saptirilan” sonraki devirlerin
Bektasiligi olmustur. Biz bunu, daha bagka bir bi¢imde ifadeye
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koymak istersek soyle diyebilecegiz: Adi gegen devirde Bektasi-
lige yoneltilen itham ve tenkidlerin, son tahlilde, bu tarikate
girmis bulunan Hurafi-Sii unsurlara yonelik olduklar: séylene-
bilir. Ne var ki, tenkit ve ithamlar: yoneltenler boyle bir ayinm-
dan s6z ederek konugsmamaktadirlar. Ama su bir gergektir ki, o
devir icraat: "tarikatlere karg” bir icraat degil, Bektasilige kar-
st ve son tesbitte bu tarikatin yozlagmis sekline kars: bir icraat-
t1. Nitekim, 1826 icraatinin, yani Yenigeriligin ilgasinin ardin-
dan, bu ocakta Miralay rutbesiyle temsil edilen Bektasi seyhli-
gine son verilmekle birlikte, ruhsal kurumun orduda temsiline
son verilmemistir. Aym temsil bu defa Asakir-i Mansire-i
Muhammediye biinyesinde ve maresal riitbesiyle bir Mevlevi
seyhi tarafindan icra edilmeye baglanmistir. llave edelim ki, bu
degisme sirasinda sultana kili¢ kusatma yetkisi de, miiftiler-
den seyhlere ge¢mistir: Sultan, kihcim artik, orduda musir rit-
besiyle yeralan Mevlevi seyhinin elinden kusanacaktir.!4! O
halde, 1826 icraati, temel esprisi bakimindan “tarikatlere kar-
st” degil, 'tarikatler yaninda' bir aksiyondur.

Vak'a-i Hayriye donemi Bektasilik'i, Bozulug Devri'nin bii-
tin dinsel-tasavvufl saibeleri yaninda, devlete resmen isyan ve
toplum biinyesini alenen tahrip pozisyonuna ge¢mis bulunan
Yenigeri Ocag ile de igbirligi halinde gosteriliyor. Béyle olunca
da bu tarikat, devletin ruhsal ve akademik biitiin varhgin ta-
rumar etmis bir musibet ocag1 haline doniigmiis goriliyordu.
Nitekim, iizerinde oldugumuz devrin, Yenigeriligi degerlendi-
ren resmi ve gayri resmi yaklagimlarinin 6ne siirdiikleri gerek-
celerle, Bektasilige iliskin degerlendirmelerdeki gerekgeler he-
men hemen aynidir.

Ikinci Mahmud'un, ilga fermaninda gosterdigi, ''Yenige-
ri'nin dini suglari” diyebilecegimiz bozukluklar sunlar-
dir(sadelestirerek veriyoruz): "Isbu Yeniceri taifesi seriate

141 Bu konuda bk. Hasluck, 2/604-622
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mugayir ve Riifre gotiirecek, haramlar: helal sayma,
orug¢ ve namaz terk ve Hiilefa-i Ragidin hazretlerine $6-
viip kiifretme gibi hareketlere cesaret ederek, bir takim
saf iman sahiplerini, bilgisizliklerinden yararlanmak
siiretiyle saptirarak dalalet yoluna sevketmigler-
dir..."4?

Devrin gseyhiilislami Tahir Efendi de, Bektasi tekkeleri-
nin kapatilmasina ve bir ¢ok Bektasinin siirgiin veya idamina
yolagan kararlarin alindig toplantiy: su sozleri ile baglatiyor-
du: "Haci Bektagt Veli ve diger biiyiik pirlerin hepsi Allah erleri
olup onlara asla ve asla bir diyecegimiz yoktur. Seriatta mek-
ruh olan, tarikatte haram menzilesinde oldugu halde, bazi ca-
hiller, Bektagilik adi altinda nefislerinin sefil arzularina uya-
rak, farzlari yerine getirmek surda kalsin, haramlar: helal ilan
etmek ve ibadetleri kiiciimsemek suretiyle kifir olduklar sayi
ve miitevdatir olmakla, diger biiyiik tarikatlerin temsilcileri ola-
rak sizler ne dersiniz?..” '3 Kayitlar soyle devam ediyor: "Baz
Bektagilerin orug yemek, namazi terketmek gibi kotiiliiklerin-
den bagka, dort biyiik halifeye sovdiikleri tevatiir derecesinde
vaki ve malum oldugundan... Bektagsi tekkelerinde bulunan
Babalar ile miiridler adina olan piclerin itikadlarint diizelt-
mek iizre Hadim, Birgi, Kayseri gibi ulema makarri olan belde-
lere siiriilmelerine... karar verildi.”'**

Boylece, Bektasi babalarinin biiyiik bir kismi ya idam edil-
di, yahut da siirgiine gonderildi. Siirgiine gonderilecekler liste-
sinin tanziminde ¢ok hareketli ve hararetli tartismalarin ¢ikti-
g1 anlasiliyor. Siirgiin listesinin kabarikhginda Naksi kesi-
min gayreti yogun oldu. Naksiligin Halidiye kolu tnlilerin-
den Giimiighaneli Ahmed Ziyaeddin Efendi'nin hocas:
Kiirt Abdurrahman Efendi, siirgiin listesini hazirlayan he-

142 bk. Gindiiz, 135

143 Gindiz, 140-141
144 Gundigz, 141-141
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yette biitiin gayretini seferber etmigtir. Bu gayretin "wazsiz ve
garazsiz" oldugunu séylemek pek mimkiin gériilmiyor. Ciin-
ki, Bektasilerden bogalan mevki, tekke ve imkanlarin tamamu-
na yakim "miitegerri' olduklar gerekgesiyle, Naksilere dag-
tilmigtir.

Siirgiine gonderilenler iginde Melekpasazade Abdiilka-
dir Efendi, Sdnizade Muhammed Ataullah Efendi, Fer-
ruh Efendi gibi, biiyiik bilginler de vardi. Ustelik bu bilginle-
rin hemen hepsi, siirgiin listesini tanzim eden ulema ve mesayi-
hin hemen hepsine hocalik etmis kisilerdi. Siirgiin meselesi oy-
lesine biiyiik bir istismara alet edilmistir ki, miigavere heyetin-
den bazilan "artik bu kadar: fazla" demek zorunda kalmiglar-
dir. Mesela, Kiirt Abdurrahman: "Kethiidazdde Arif de Bek-
tagidir; Sanizdde gibionu da siirelim." dediginde, daha sonraki
zamanlarda Kazasker oldugunu gordiigiimiiz Cerkesli Mu-
hammed Refi soyle haykirmak zorunda kalmigtir: "Yeter ar-
tik. Utan, be adam. Kethiidazade hepimizin hocasidir.
Ben de ondan ders okudum. Mezhebi ve itikad: temiz bir
zattir."

Kisacasi, Cevdet Paga'nin da isaret ettigi gibi, *° bu sira-
da bir y1gin insan haksiz yere idam veya siirgiinle cezalandiril-
mistir ki, bunlarin iginde ilim ve irfani ile biiyiik deger olanlar
epeyce idi.

Bununla beraber, icraatin genel manada isabetli oldugu
kabuledilir. Biyik kismi yikilan ve diger kismina el konan
Bektasi tekkelerinin tahkik edilen durumlan ilgin¢ manzara-
lar ortaya gikarmigtir: Biitiin tekkelerde mebzul sekilde alkol-
li igki bulunmugtur. Hatta, bir ¢ok yerde igki sigelerinin agizla-
rina, yirtilan Kur'an sayfalarimin tikag yapildig1 gézlenmis-
tir'4é

145 Cevdet Paga, Tarih, 12/184

146 M. Esad, Uss-i Zafer, 199
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Yalmz bir nokta askida kalmaktadir: Devrin en biiyiik ta-
savvufi simas sifatiyla Kusadali'nin tekkeler hakkindaki
"meyhane ve kerhaneye dondiiriildiiler" tesbiti yalmz
Bektagi tekkeleri ¢in dikkate alinmigtir. Acaba ayn ey di-
ger tekkeler i¢in yapilsaydi, aym manzara onlarda da kargimi-
za gikmayacak miydi? Kusadali'nin hareket noktasim ve be-
yanlarim esas alirsak, bu sorunun cevabi: "Elbette ¢ikacaktt"
seklinde olacaktir. Ciinkii Kusadah, tekkeleri degerlendirir-
ken "Bektasi tekkeleri" diye bir kayit, asla koymamgtir. Oyle
ki, bizzat kendi tekkesinin yanmasina, hi¢ miidahele etmeden
seyirci kalmig ve tekrar ingasini engellemistir. Ne var ki, devrin
politik istahlan ve Bektasilerin Yenigeri Ocagina yandas olma-
lan, bu tarikatin bir "giinah kegisi" gibi, biitiin nefret ve lanet-
leri lzerine ¢gekmesine yolagmig ve herkes hincim1 Bektagiler-
den almigtir.



C. VAKA-I HAYRIYEDEN
GUNUMUZE KADAR BEKTASILIK

Ikinci Mahmut ve kurmaylannin yoénetimindeki Vak'a-i
Hayriye'nin kahn altinda tekkeleri tahrip edilen, énder ve
mensuplarindan bir kism1 idam, bir kism siirgiine ugrayan
Bektasiler, varhklarim siirdiirebilmek igin iki yoldan birini
segmek zorunda kalmiga benziyorlar: Istanbul, hatta Anadolu
disina ¢ikmak veya diger tarikatlerin tekke ve kisveleri
altina s1g1n1p yasama sansina kavusmak...

Nitekim, bu olaydan sonra Bektasiligin merkez mekam
Arnavutluk olacak ve bugiinkii Tiirkiye simirlan iginde, 6zel-
likle Istanbul ve civarinda kalan Bektasiler ise, kendilerine ya-
kin tarikatlar i¢ine dalarak barinma imkam arayacaklardir.
Bu tarikatlar iginde Melamilik, Halvetilik ve Rifailik basta
gelmis goériniyor.

Bektasiligin bu susma ve sinme dénemi, ikinci Megruti-
yet'e kadar siirmiigtiir. Bu dénem iginde, mesela Istanbul'da
hemen hemen hig bir Bektasi tekkesi a¢ik degildir. 1868 de ya-
yimlanan eserinde, Istanbul tekkelerindeki zikir giinlerine da-
ir bir liste veren Brown, tek Bektasi tekkesi kaydetmemekte-
dir.'*? 1840 Tarikatler Biilteni'nde yeralmayan Bektasilik,
bundan yirmi kiisur y1l sonra da ayni durumda kargimiza giki-
yor demektir.

147 Brown, J.P., 176
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Ikinci Mesrutiyet donemi, politik hesaplar yiiziinden ba-
z1 geleneksel, hatta dinsel dengelerin sarsildig: bir dénem ol-
mustur. Bu sarsintidan yararlanmak hususunda Bektagilerin
de atak yaptiklar1 sdylenebilir. Nitekim onlar, bir yandan dev-
rin sultanina kirgin bir gériiniim iginde Ittihatgilar'dan bir
seyler koparirken, 6te yandan pan-Islamik politikasinda tari-
katleri ustahkla kullanabilen II. Abdiilhamit'ten yakinlik go-
rebiliyorlardi. Abdiilhamit'in, itimadini kazanan vali, nazir vs.
capinda devlet adamlari iginde bile Arnavut Bektasilerinin, di-
ger bir ifadeyle Babagan kolu Bektagilirenin bulunmas: dikkat
cekicidir. Denebilir ki Sultan bu yolla, Istanbul-Anadolu sinir-
lar1 disinda bazi hesaplarimi rahathkla sonuglandirmada, Bek-
tagilerden de yararlanma yoniine gitmeyi digiinmiigti...

Cumhuriyet devri Tirkiyesi, baglangigta tarikatlar ve
dervigler lehine bir manzara arzetmekteydi. Esasen, Tirkiye
gibi, Islam'in, tasina-topragina isgledigi bir iilkede ve Tiirk insa-
m gibi, biitiin degerlerine Islam tasavvufunun damga vurdugu
bir tiple, tasavvufa kafa tutarak bir yere varmanin imka-
n1 yoktur. Nitekim, Atatiirk bunun daha ilk giinden farkinda
olmus ve programini bu gergegi dikkate alarak hazirlamigtir.
Oryantalist Bernard Lewis'in de igaret ettigi gibi, Atatiirk'in
gergeklestirdigi inkilap ve mimar: oldugu yeni kurulusun te-
melinde, s6ziini ettigimiz insanin emegi, agki, heyecam ve bek-
lentileri vardir. Bagka bir yaklagimin sonu¢ almasi, zaten
mimkin olamazdi.

Atatiirk'iin, andigimiz devrede, baslattigi harekete destek
saglamada, yanina almakta biiyiik yararlar goérdigi dinsel
kadrolar iginde Bektasilerin 6n sirayr tuttuklan anlagihyor. Bu
oylesine belirgindir ki, baz1 yazarlarin bu olguya takilarak Ata-
tiirk'iin bir "Bektagi" oldugunu séylemeleri bile miim-
kiin hale gelmistir.'*® Bektagilerin Sii-Alevi odaklarla Siinni-

148. bk. Dirks, 104-105
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ler arasinda bir koprii olabileceklerini diisiindigiimiizde, ani-
lan yaklagimin isabetine hiikkmetmek imkan dahiline girer.
Gergekten de, o siralarda Bektagilerin bagini geken zatlardan
biri, belki de birincisi olan Celebi Cemaleddin Efendi, Alevi-
Siinni kaynagmasi igin gayret sarfeden bir tarikat biiyiigii ola-
rak takdim edilmektedir.

Mustafa Kemal, tarikat odaklarini1 yanina alma tegebbii-
siiniin bir uzantisi olarak, Bektagilerin "ikinci Kabesi" diyebi-
lecegimiz Hacibektag ziyaretle ige baglamigtir. O giinleri anla-
tan bir yazardan dinleyelim:

"Atatiirk, Erzurum ve Sivas kongrelerini aktettikten sonra
Ankara’ya gelmek iizre 18 Aralik 1910 tarihinde Sivas'tan ha-
reket etti. Ayin 19 unda Kayseri'ye geldi. Kayseri'den Hacibek-
tags nahiyesine gitmege karar verdi. Ciinkii kizilbas ve Bektagi-
lerin Orta Anadolu'daki rolleri biiyiiktii. Atatiirk, sayilar: mil-
yonlara varan bu ziimreyi ihmal edemezdi.

Atatiirk, Yenice Cififtliginden hareket ederek Kirgehir'de
Hacibektas'a gidecek, Celebi’'yi ziyaret edecekti. Hact Bek-
tas'taki Cemaleddin Efendi, Anadolu'da bulunan 6 milyon
kizilbagin baglandig en biiyiik seyhti. Atatiirk onu ziyaret ede-
rek biitiin Kizilbaglar: da kendisine ¢ekmek istiyordu. Burasi
aynt zamanda Bektagilerin baglandiklary kutsi bir merkezdi.
Biitiin Tiirk Alevileri, Celebi Cemaleddin ile Hacit Bektas De-
de Postu vekili Salih Niyazi Baba'y: taniyorlar, onlarin sozle-
rinden digar: ¢tkmuyorlardi. Kizilbagslar, Celebi’yi nurdan bir
insan gibi telakki ediyorlardi.

Atatiirk, bu insanlarin da itimadwni kazanmak, ruhlarini
elde etmek iizre bu ziyareti zaruri gormiigtii.

Mucurlular, Atatiirk’e yol gostermek iizre, bir heyeti Yeni-
ce'ye gondermiglerdi.

Atatiirk, 22 Aralik 1919 Pazartesi giinii saat 8,5 da Mu-
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cur'a gelerek geceyi burada gecirdi. Ertesi sabah Hacibektas’a
hareket etti. Atatiirk daha Hacibektas'a gelmeden énce, Kizil-
baglarin Celebisi Cemaleddin Efendi, onu kargilamak iizre
dergahindan disari ¢ikti. Bu, mithim bir hadise idi. Bir zaman-
lar Ankara valisi Sirri Paga Hacibektags'a ziyarete geldiginde,
Begtaglar mevkiinde arabasindan inerek yeri optiikten sonra
yaya olarak Hacibektags'a gitmigti. Talat ve Enver pagsalar Ha-
cibektas’a geldikleri zaman Celebi bu iki devlet adarmint, ancak
dergdhinin selamliginda karsilamigti. Halbuki Celebi, Ata-
tiirk’ii Begtaglar mevkiinde kargiladi. Celebi bu mevkie, siyah
kupa arabasiyla gelmigti. Atatiirk ve Celebi, Hacibektas'a bu
araba ile geldiler. Celebinin konagina geldikten sonra selamli-
ga girdiler. O gece selamligin salonunda yenilip igildikten son-
ra, Atatiirk, Celebi’'nin harem dairesine misafir oldu.

24 Aralik 1919 Cuma sabahi Hact Bektags Veli tiirbesi ziya-
ret edildi. Atatiirk, ziyaretten sonra Meydan Evini ve Kirklar
Meydanini gezdi. Daha sonra Dede Postuna oturan Niyazi Ba-
ba’'yr da ziyaret etti. Atatiirk, akgama dogru, Celebi Cemaled-
din ve Niyazi Baba ile hususi surette goriistii. Burada neler go-
riigtiiller bilemiyoruz. Yalinz onlardan séz alarak onlari kendi-
stne bagladu

Kizilbaglar, milli davada miigterek hareket edeceklerine
seref sozii verdiler.

Atatiirk, Celebi ve Baba'ya veda ederek Ankara’ya gelmek
iizre yola ikt

23 Nisan 1920 de Biiyiik Millet meclisi agilinca Celebi Ce-
maleddin Efendi Kirgehir mebusu olarak segildi. Ayni zaman-
da Millet Meclisi reis vekilligine de se¢ildi, fakat hastaligindan
dolay: Meclis'e devem edemedi.

Celebi Cemaleddin Efendi’'nin Anadolu Kizilbaglar:
iizerindeki tesiri pek biiyiiktii. Atatiirk bundan faydaland:. Bu
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tarikat piri 1922'de vefat ederek yerine biraderi Veliyyiiddin
Efendi ¢elebi oldu. Bu zat Celebiligin 29.su idi. lkinci Millet
Meclisi se¢imi siralarinda biitiin Kizilbaglara Atatiirk lehine
beyannameler negretti...” 9

Celebi'nin hastahg: sirasinda Atatiirk'iin ona biiyiik ilgi
gosterdigini gériyoruz. O, bu zatin tedavisi igin her tiirlii tedbi-
ri ahp, gerekli emirleri verdikten bagka, Kirgehri'ne bir de 6zel
doktor gonderdi. Istiklal harbi ve Meclis'in agilig1 miinasebetiy-
le "Mustafa Kemal ile Celebi Cemaleddin arasinda devamli ha-
berlegmeler oldu. Ankara ile Hacibektag arasinda isleyen posta
arabalar ¢ok mithim mektuplar getirip gotiirdii.

Istiklal savasinin en énemli olaylanndan biri de Heyet-i
Temsiliye'nin ve Mustafa Kemal Pagsa’'nin Hacibektas'a yap-
tiklari ziyarettir.”

Celebi Cemaleddin sonras: Atatiirk-Bektagiler miinasebe-
tini yine Sapolyo'dan izleyelim: "Birinci Biiyiik Millet Mecli-
si'nde Dersim ve diger Kizilbaglardan mebuslar vardi. Hilafe-
tin kaldirilmasinda bunlarin biiyiik yardimi olmustur. Ciinki
Kizilbaglar Atatiirk'i ¢gok sevmekte idiler. Atatiirk de onlara
sayg1 gostermigtir.

Su belge buna canh bir érnektir: fkinci Biiyiik Millet
Meclisi se¢imi esnasinda Hac1 Bektag Veli Celebisi bulunan
Veliyyeddin Efendi, Anadolu Kizilbaglarina su genelgeyi
gondermigtir:

Anadolu'da bulunan ecdadim Haci Bektas Veli hazretleri-
ne samimi mahabbeti olan bilciimle muhibban ve hanedan ta-
raf-1 halisanelerine:

Bu milleti ihya ile istiklalimizi temin eden, viicud-i alileri
kaffe-i islamiyana bais-i seref olan Tiirkiye Biiyiik Millet Mecli-

149 bk. Sapolyo, 284-285
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si Reis-i Celili Gazi naimdar Mustafa Kemal Paga hazretlerinin
nesir buyurduklan beyannemeleri ciimlenizin malumudur.

Gazi Paga miigarunileyhin terakki ve teali-i vatan hakkin-
daki her tiirli arzularin yerine getirmek bizlere farz-1 ayindir.
Milletimizi kurtaracak, saadetimizi temin edecek onun efkar-1
saibaneleridir. Bunu inkar edenlerin bizimle katiyyen miinase-
betleri yoktur. Tarikat-1aliyemizin biitiin mensibinine, miisa-
runileyh hazretlerinin gésterdigi namzedlerden maadasina rey
vermemelerini vatamimizin kurtulmas, bu vechile kabil oldu-
gunu sizlere kemal-i ehemmiyetle tavsiye ederim. Bu nasiha-
timle amil olmayanlar bizlerden degildir. Hak erenler onlara
destgir olmaz. Tekrar beyan eylerim ki, bu milleti kurtaracak
ancak Gazi Mustafa Kemal Paga'dir. Onunla beraber mukad-
des vatamimizin has evlatlaridir. Higbir ferdin séziinii dinleye-
meyiniz. Séziimden zerre kadar harice ¢ikmayimz. Sizin saade-
tinizi digtinen, sizi kélelikten kurtaracak Biyiik Millet Meclisi
Reisi ve ciimlemizin biiyiigii Mustafa Kemal Paga hazretleri-
dir.

1330 (1923) 25 Nisan
Hac:1 Bektas Veli Celebisi
Veliyyeddin!%°

Son donem Tiirk tarihi igin 6nemli vesikalardan sayilabi-
lecek degerde olan bu satirlar, 6teden beri Hilafete kars: olan
Bektagilerin, bu kurumun ilgasinda Atatiirk'le yiirekten be-
raber oluglarim1 géstermesi bakimindan da ilgi ¢ekicidir. Bu
nokta dikkate alindiginda, baglattig1 miicadelenin basansi igin
cami kiirsiilerinde hutbe okumaktan, seyh eli 6pmeye kadar
her tiirli ¢gareye bagvuran Atatiirk'iin, ise yarayacak vasitalar

degerlendirmedeki ustiin yetenegi de bir kez daha ortaya ¢ik-
maktadir.

150 Sapolyo, aym yer.
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Ote yandan bu satirlar, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin kuru-
cusu Mustafa Kemal Atatiirk'iin, tarihsel hareketinde dayan-
digh esas fikir ve insan unsuru hakkinda bize aydinhk getirdigi
gibi, tasavvuf-tarikat esprisinin Tirk insaninin ruh derinlikle-
rindeki yeri hakkinda da ¢ok sey séylemektedir.

Hakikatte adina ne derseniz deyin, Istiklal Harbi sonra-
sinda, dinsel ¢evrelerin, o arada, hareketin 6nderi Atatiirk'e en
yakin ve gii¢li destegi vermis dinsel-tasavvufi ¢evrelerin, bek-
lediklerini bulduklar séylenemez. Inkilabin mimari, progra-
minin, o gine kadar gizli tuttugu kismim gergeklestirmek izre,
tekkeleri kapatmis, tarikatleri kanundisi ilan etmistir. Bekta-
silik de bunlarin i¢indedir.

Birge ve onu izleyen bazi yazarlann "bazi Bektagiler'den
naklen soyledigi "Cumhuriyet ilkeleriyle Bektagilik ilkeleri bir
ve aynidir. O halde Bektagilere gore, Cumhuriyet'in geligi ile ta-
rikata ihtiyac kalmamugstir. Ciinkii gaye tahukkuk etmistir."*>!
seklindeki bir kanatin bir "kuru teselli" veya bir realite olup ol-
madigim tartismaksa bizim etiidiimiiziin hedef ve simirlarim
agmaktadir. Acaba, Vak'a-i Hayriye'den beri kahir ve perisan-
lik iginde kivranan Bektasiler, Atatiirk'e, kapanan tekkelerini,
yenilerinin ilavesiyle agabilecekleri iimit ve inanciyla m1 des-
tek verdiler, yoksa, aksiyonun 6nderi onlara digindiigi modeli
anlatarak, gergeklestirecegi diizende Bektasilik diye bir tari-
kate luzum kalmayacaginmi kabul mii ettirdi?.. Bu sorulara ce-
vap vermnek, tasavvuf miitehassisimin igi degil, genel tarihginin
odevidir.

Tasavvuf miitehassisinin gorebilecegi ve gordiigi bir sey
varsa o da sudur: Bektasilik, cumhuriyetin kurulusundan beri
varhigim siirdirmis ve gelismek igin habire didinmistir. Su so-
ru sorulabilir: Acaba, tarikatleri serbest kilan bir kanun ¢iksa,
Bektasiler dergahlarinin ¢atisi altinda toplanmay: reddederek

151 Birge, 20
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"bizim ideallerimiz Cumhuriyet ilkeleri icinde zaten gercekleg-
mig bulunuyor, biz yeniden bir araya gelmeye liizum gormiiyo-
ruz" diyecekler midir?



D. GUNUMUZDE BEKTASILIK

Cagimizin en 6nemli olaylarindan biri de insanhgn din ko-
nusunda biiyiik bir yamlgiya diistiigiiniin ve bu hatay: en kisa
zamanda tamir etmesi gerektiginin farkedilmis bulunmasidir.
Yanilgy, "dinin artik devrini doldurdugu" yolundaki ka-
naat veya terane idi.

Yirmibirinci yiuizyihn, bagka bir deyimle feza ¢gaginin esi-
ginde bulundugumuz bir sirada anlasild ki, din, devrini dol-
durmamigtir; tam aksine o, insanoglunu aksiyon, agk ve cezbe-
ye iten ana kuvvet olmaya devam etmektedir. Yahya Kemal'in
bir sair kirginhk ve yikiklig1 iginde soyledi:

"Iman bir savk olan devirler gecti"

Séziiniin, gergegi yansitmadig1 anlagilmistir. iran olay bagta
olmak iizre, dinyanmn surasinda-burasinda izledigimiz din-ta-
savvuf kaynakh devrimler, hareketler bu séylediklerimizin ta-
rihsel belgeleridir. Yasadigaimiz giinlerde, Sovyet Rusya da-
hil, biitiin tlkeler ve rejimler din temsilcileriyle yakinlagmaya,
kontaklar kurmaya, hatta samimi iligkiler gelistirmeye mec-
bur kalmaktadirlar. Bu mecburiyetin, inanmayanlar igin sirf
politik ¢ikar devsirme veya "diigmant kontrol altinda tutma”
gerekgesiyle sahnelenmesi, pratik a¢gidan hig bir fark yarat-
maz. Inkan miimkiin olmayan bir gergek vardir: Din, atomun
pargalanmasina, fezanin fethine ragmen hala en kusati-
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cl, siiriikleyici, costurucu ve hatta iimit verici kudret-
tir.

Hal boyle olunca, kokleri nerelere giderse gitsin, dini ma-
hiyet ve espri tasiyan fikir ve ideler sénmeyecek, unutulmaya-
caktir. Ozellikle bunlar, Bektaysilik gibi, imparatorluklara ruh
ve kudret bahsetmis biyik iman ve aksiyon ocaklar: ise-
ler...Ozellikle bunlar, Bektasilik gibi, ¢gagin insamim bile hay-
ran birakacak hoggori, disiince, estetik, zerafet ve derinlik
kaynag iseler...

Ginimiizde Bektasilik konusunu, ¢ok kisa da olsa deger-
lendirmek igin, evvela Bektasilerin cografi dagilimlarina go-
zatmak gerekir. Ancak bu konunun, bugiin i¢in mana ifade eder
bir muhtevada verilebilmesi, yerinde tetkik gerektirir. Aksi
halde, giinimiizde Bektasilik ad1 altinda, tarihi bilgiler aktar-
mis§ oluruz.

Biz bu konuyu, aragtirmalarimizin bir pargasi olarak tet-
kik i¢gin, Balkanlarin tarih iginde en mihim Bektagilik merkez-
leri olan Arnavutluk ve Yugoslavya'da bir seyahat gergekles-
tirmek ilzre yola giktik; fakat, maalesef Arnavutluga gireme-
dik. Tetkikimiz, Bulgaristan ve Yugoslavya ile simirh kalds. Fa-
kat sunu, hepimiz biliyoruz ki, Arnavutluk topraklarinda bu-
gin, degil tekke, dini hatirlatacak hig bir canh eser birakilma-
mistir. Dinsel hayat tamamen yasaktir. Bununla beraber, soy-
le veya boyle, bu iilkede bir Bektasi kitlenin hila mevcut bulun-
dugu, bilinmektedir.

Bulgaristan'daki durum da, son yillarda, Arnavutluga
benzer gekle getirilmigtir. Bu ilkede, Bektasi kitle igine sokma-
miz baz1 bakimlardan mimkiin olan abdal ve ¢ingene gurup-
lar, tamamen Bulgarlagtinlmis bulunuyor. Bulgaristan'da bu-
gun, degil tarikat ve Bektasilik yasantisy, hatta genel manada
Islam'dan eser bulmak imkansiz olma noktasina gelmek tizre-
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dir. Burada, Miisliman Tiirkler iizerinde uygulanan ¢agdis,
hukuk dis1 Bulgarlagtirma politikasi, Tiirklik ve Miislii-
manhg hatirlatabilecek her seyin silinmesini, yokedilmesini
hedef almig bulunuyor. Bizim, 1983 yi1lindaki tetkiklerimizin
ulagtirdign sonug bu idi. O zamandan beri giddetlenen ve zirve-
ye tirmanan Bulgar zuliim ve baskis, 6yle samyorum ki, igsaret
ettigimiz hedefine tamamen ulagmgtir.

Yugoslavya'ya gelince, diinyanin en hizh ve sicak tarikat
hayatina sahne olan bu iilkede tarikatin dinsel-Islami hayat
icindeki yerini etraflica incelemis bulunuyoruz.!%? Tetkikleri-
miz gostermistir ki, Yugoslavya'daki tasavvufi hayatin Bekta-
silik tarafindan temsil edilen kismi, en fazla, yiizde ondur.
Tekke sayis itibariyle de Bektasiler bugiin listenin en altinda
bulunmaktadirlar. Yugoslavya Tekkeler Birligi bagkam seyh
Cemali Efendi'nin istifademize sundugu kayitlarin tetkikin-
den, bu iilkede tekkelere kayith 70 bini agkin dervigin bulundu-
gunu, bunlarin ancak yiizde beslik bir kisminin Bektasi oldugu-
nu anladik. Kayitsiz dervis ve taraftarlann sayisim da bir o ka-
dar kabul edersek, Yugoslavya da 10 bin civarinda Bektasi'nin
bulundugunu séyleyebilecegiz.

Anlasilan odur ki, giiniimiizde Bektasilik'in en canh ve
miintesibi en fazla oldugu iilke, Tirkiye'dir. Tiirkiye'de bugiin
Alevi, Kizi1lbag, Tahtaci, Cepni vs. gibi ziimrelerin biyiik
kismi Bektagi'dir. Birge ve onu izleyen bazi yazarlann, tim Ki-
zilbag ve Tahtac1 ziimreleri Bektasi gostermeleri dogru degilse
debunlarin biiyiik kisminin Bektasi oldugu dogrudur. Sunu da
unutmamak gerekir ki sayilan bu ziimreler, tarih iginde ve bu-
gin, bir noktada tam bir beraberlik i¢inde olmuglardir, olmak-
tadirlar ki, bu ezilmiglik ve itilmigliktir. Bu ziimreleri, tari-
kat inang farklannin 6tesinde bir politik gii¢ olarak ele aldign-

152 Bu konudaki raporumuz i¢in bk. Tirkiye Yazarlar Birligi, 1986 yl-
ligy, sayfa: 228-238
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nizda hepsini bir ve biitiin olarak degerlendirmek durumunda
kalirsimz. Ciinkii hepsinin miisterek y6ni ve yam, biiyiik Siin-
ni kitle tarafindan horlanmalan ve ezilmeliridir. Bunlar,
ne yazik ki, bugiin Tiirkiye'de Anayasa'min teminati altina ah-
nan Din Egitimi'nden de hi¢bir sekilde yararlanamamakta-
dirlar. Tam aksine, Anayasal bir zorunluluk haline getirilen
din kiiltiri 6gretimi bunlann aleyhine iglemekte ve bir anaya-
sa sucu sirekli olarak arzi endam etmektedir. Ciinki Tiirki-
ye'de verilen din kiiltiir ve egitimi, bir mezhep egitimi-
dir, din egitimi degil. Ogretilen, yalmz Hanefi fikih ve anlay-
sidir. Siinni semsiye altinda yeralan Safiilik, Hanbelilik, Mali-
kilik bile biiyiik 6l¢tide saf dis1 edilmis bulunuyor. Diyanet Re-
isligi, bir Hanefi kurumu halinde gérev yapmaktadir. Ve bu
kurumun maas verdigi binlerce din gorevlisi, din ad: altinda
mezhepgilik vaazlar:1 vermekte ve Alevi-Bektasi kitleye, yak-
lastinc: tavir surda kalsin, diismanhk asilayic1 bir tutum iginde
seyretmektedirler. Boylece, ger¢ek Tirk duygu, eda ve zerafeti-
nin temsilcileri olmasi gereken bir biiyiik kitle, hem Tirk-
likk'ten, hem de Miislimanhk'tan uzaklagtirnlmaktadir. Bunun
ac1 sonucu su olmaktadir ve olacaktir: Bu kitle Marksizm'e
kayiyor.

Gergekten de, bugiin Tirkiye'de Marksizm'in dayandigi en
gigli insan unsuru, bu kitle arasindan ¢ikmaktadir. Giinii-
miizde kaleme alinan Bektasilik ve Alevilik'le ilgili yayinlarin
su ozellikleri dikkat ¢ekiyor: Bilimdisilik, propagandacilik,
Marksizm'le Alevi-Bektasi diigiinceyi kaynagtirma gayreti...

Son yillarda, baz1 yazar ve politikacilarin giindeme getir-
meleri tizerine, bu kitlenin biiyiik Siinni kitle ile kaynagtiril-
masindan s6zedilir oldu. Ne yazik ki, adi hog bu terane, daha
baslangigta bagarisizhk vadediyordu. Zira, bu kitlenin itilmis-
ligine, horlanigina son vermekten sézedilecek yerde, bir "Siin-
nilestirme' yaygarasi koparilmigtir. Tabir, ger¢ekten dikkat
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¢ekicidir: Siinnilestirme. Neden, kardeslestirme degil de
Siinnilestirme...Bu yaklagim, yarasindan sizlanan adamin ya-
rasina tuz-biber basmaya benziyor...

Biitin bu olumsuz yaklagimlar arasinda, konuya insan
sevgisi ve gercekeilik agisindan yaklagan bazi etiidler de olmus-
tur. Bir érnek olarak, Mehmet Eroz'iin ¢aligmasi gosterilebi-
lir.

Bazi orneklerle tamtmaya ¢ahstigimiz "ters ve olumsuz”
yaklagim yiiziinden bu kitle giinden giine kendi igine kapan-
makta ve yabanci eller tarafindan uzatilan “gareler” e siginma
ihtiyaci duymaktadir. Besim Atalay, bu ziimreye, seferberlik
oncesi ve seferberlik sirasinda devlet jandarmasa tarafindan
yapilan tiiyler iirpertici kétiiliikleri bize anlatmaktadir. '
Bunlarin devlete, yonetime giivenleri sarsilmigtir. Okula, kig-
laya, camiye kiiskiin ve kirgin hale getirilmiglerdir. Cocuklar:-
n1 okutmaktan, daha dogrusu gocuklarim 6gretmene teslim et-
mekten tirkmektedirler. Devletin resmi imaminin ardinda na-
maz kilmazlar. Ciinkii resmi imam ve 6gretmen onlara jandar-
may1 hatirlatmaktadir. Imam, kendilerini Miisliimanhk'ta
egitmek i¢in gelmis adam olarak degil, Siinnilestirmeye gayret
eden ajan olarak gormektedirler.

Ozetleyecek olursak: Atatiirk ilkelerinin, laiklik ve anaya-
sanin saglamasim beklediklerinin hemen higbirini elde edeme-
mis bu ezik-horlanmig ve sayilar1 10 milyon civannda ziimre-
nin vicut verecegi miistakbel problemlerin giinahi, konuya, az
once sergiledigimiz yaklagim i¢inde ¢6ziim getirmeye yeltenen-
lerin, daha dogrusu "¢éziim getirme" aktorliigii yapanlarin
olacaktir. Bu giinahkarlar i¢inde Diyanet ve onun tavrini ko-
taranlarin ginahinin agirlikh olacag ise, yillardir seyrettigi-
miz manzaranin kabul ettirdigi bir kanaat olarak karsimiza ¢i-
kiyor.

153 bk. Atalay, Bektagilik ve Edebiyati
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Toplam sayilari, elbetteki tahmini bir rakamla, ii¢ milyon
civarinda olan Bektagsiler, tarikat i¢i bir ayirimla iki kol arzet-
mektedirler:

1. Miicerredler veya Babagan kolu,
2. Celebiler kolu

Bu kollann birincisine gére, Haci1 Bektas evlenmemis ve
sonug olarak da bel evladi birakmamigtir. Onun iman ve erk-
anin, yol evladi denen manevi varisler siirdiirmektedir. Bu ne-
fes evladlan, bel evlad: olduklarim séyleyen Celebilere genelde
sayg gostermekle birlikte, lider kadrolar bunlar1 "yalanc:-
Lik"]a itham etmektedir. Buna mukabil, Celebiler de miicer-
redlerin liderlerini ‘gasip ' olarak suglarlar.

Miicerred kolu ve miicerredligin Bektasi diigiincesindeki
anlam ve yeri hakkinda konunun en degerli kaynaklarindan
biri olan Mir'atii'l-Makaasid da Ahmet Rif'at sunlar1 yaziyor.
Sadelestirerek ve kismen o6zetliyerek verelim:

"Miicerred takimi dstane-i hazret-i Pir'de ve sair yerlerde
bulunan tekkelerde hiicreye ¢ekilmis yani uzleti se¢gmis fakir
dervislerdir ki esas 1krar vermis dervig bunlara denir. Zira, fa-
kir dervig fani diinyanin son menzilinin ve ahiretin ilk menzili-
nin kabir oldugunu anlamig ve gereken ameli yapmaya azmet-
mis kisi olup diinyaya sirt ¢evirmig ve uzleti se¢mis kigi-
dir...Bunlarnn ellerinden biitiin diinyay: alsalar gam ¢ekmez-
ler; Allah'a olan sevgilerinin verdigi manevi zevk ve coskunluk
onlarin kederlenmesini 6nler. Ofkelenen, yerinen manen pis
demektir. Insanlann évgiisiine meyli olan, niyet ve gayesi basit
kisidir ve boyle olanlar mahcup yani Allah 6niinde perdelen-
miglerdir. Niyet ve gayenin yiiceligi ise iman ve sevginin yiiceli-
gini gosterir...Onlann evlenmemeleri, “nikah benim siinnetim-
dir ve ondan kaginan benden degildir.” hadisine kars: ¢ikarak
Allah Resili'niin azarina muhatap olmak igin degil, masiva
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(Allah disinda kalan her sey)den tamamen uzak bulunmak
igindir...Esasen, siinnet ehli katinda da nikah bir farz-1 kifaye-
dir (yani baz kigilerin onu yapmig olmasi 6tekileri mecburiyet-
ten kurtarir). O halde bunu yapmayan giinahkar olmaz...Mii-
cerredlerin tiragh ve kulaklan kiipeli gezmelerine gelince, bu
usul esasen tarikatin erkanindan degildir. Bahm Sultan zama-
ninda onun derviglerinden birini ¢argida telef etmislerdi. Bu
hal, Balim1 ¢ok iizdi. Kasabanin da istirham iizerine, bundan
sonra derviglerinin tamnabilmesi igin kirk kadar kiginin kula-
g1 delinip menkus takildi...Balim Sultan'dan sonra, onun yeri-
ne kaim olmak iizre Miicerred Babasi adiyla bir zatin bulun-
masi gelenek olmustur.

Balim Sultan'dan sonra Miicerred Babasi adiyla posta otu-
ranlar sunlardir: 1. Sersem Ali Baba (977/1569), 2. Ak Abdullah
Baba (1005/1569), 3. Kara Halil Baba (1408/1638), 4. Dimetoka-
lh Vahdeti Baba (1060/1650), 5. Dimetokah Seyyid Mustafa Ba-
ba (1086/1675), 8. Sirozlu Seyyid Hasan Baba (1149/1736), 9.
Kirimhh Hanzadde Muhammed Giilhan Baba (1173/1759), 10.
Dimetokah Seyyid Kara Ali Baba (1198/1783), 11. Sinoplu Sey-
yid Hasan Baba (1205/1790), 12. Horosanli Muhammed Nuri
Baba (1214/1799), 13. Kalecilikli Seyyid Halil Haki Baba
(1229/1813), 14. Sivash Nebi Baba (1250/18. Corumlu Seyyid
Hasan Baba (1266/1849), 19. Yanbolulu Tirabi Ali Baba
(1285/1868), 20. Selanikli Hac1 Hasan Baba (1291/1874), 21.
Konyali Perisan Hafiz Ali Baba (1288/1871 de seyh olmus-
tur.)!5¢

Miiteehhil (evlenenler) veya Celebiler kolu ise Haci1 Bek-
tas'in evlendigini ve ogullan oldugunukabul eder ve tarikat sil-
silesinin bu Celebiler vasitas ile siiriip gittigini one stirerler.
Ancak, bir Celebi'nin postnigin olmas i¢in kendi babasindan
degil, bagka bir Bektasi seyhinden 1krar almasi gerekir.

154 A.Rifat, 187-188



E. GUNUMUZ BEKTASILIGINDE USUL
VE ERKAN VEYA BEKTAS! AHLAKI

Bektasiligin, baglangigta bir usil-erkan tarikati degil, bir
aksiyon ve agk yolu oldugunu, usil ve erkanin yani kurallarin
Bahm Sultan'dan sonra bu tarikata hakim oldugunu ve bunla-
rin sebep ve mahiyetlerini, 6nceki sayfalarimizda agiklamaya
c¢alismistik. Burada yapacagimiz, bizim, Bozulug Devresi Bek-
tasiligi diye andigamiz Bektasiligin -ki bugiinki Bektasilik de
biyik ol¢iide, odur- usil ve erkanini, 4dabim, kisaca Bektasi
ahlakim anlatmak olacaktir. Teferruata gitmeyecegiz. Ana
noktalar halinde su hususlara temasla yetinmek istiyoruz:

Oncelikle sunu séyleyelim ki, Batili baz1 yazarlarin, Bek-
tasilige 6zgiiymiis gibi gosterdikleri bazi 4dab ve erkan, esasta
biitiin tarikatlarda bulunan genel kabullerdir. Bektasilik tize-
rinde ¢ahsan baz1 miellifler, bunlari, sadece Bektasilik'te bu-
lunan adab ve erkdnmig gibi sunmak durumuna girebilmigler-
dir. Bu yol, takdir edilir ki, ilmi-akademik degildir. "Tarikat-
larda Usil ve Adab" baghgh altinda verilmesi miimkiin olan,
hatta gereken seyleri, "Bektagilikte Usiil ve Srkan” bashg: al-
tinda vermek saghklh bir tarz olmayacaktir.

Biz burada, boyle bir sakathga diismemek i¢in, sadece
Bektagilik'e ait usiil ve erkan iizerinde duracagz. Genel baghk
altinda verilebilecek, fakat Bektasilik'te agirhklh bulunan hu-
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suslara ise, sadece igaretle yetinecegiz.

Bektasilik, biinyesinde seyrusulike yervermeyen, bunun
yerine 1krar, indabe ve aski koyan bir tarikat olarak segkinle-
sir. Zikir vardir. 12 Imam sevgisi, tarikatin sekle iligkin yonii-
ne de damga vurdugu igin Bektasiler tag¢-kiilahlarim 12 dilim-
li yapmakta, tekke kubbelerini ve meydan yerlerini on iki di-
lim arzedecek bir mimari usliip i¢ginde insa etmektedirler. Bu-
gin hala yasamakta olan ve Bektasi tekkelerinin en iinlilerin-
den biri bulunan Istanbul Merdivenkoy tekkesi buna giizel bir
ornektir.

Hurafiligin niifuzundan sonra sayilara ilgi 6nemli bir ko-
nu haline gelmistir. Harflere manalar yiikleme ise baghbas-
na bir deger olmaktadir. Her seyden 6nce, insanin yiiziinde
zuhara gelen, Allah'tir. Bu zuhir harfler kullanilarak agik-
lanir. Aym agiklama, Ali'nin kemalini, varlik-insan iligkisini
vs. ifadeye koymak igin de yapilmaktadir.

Bektasilik'te hilidfet, onceleri yalmz Hacibektas'ta verilir-
ken, bu manevi riitbe daha sonra su alt1 yerde verilmeye bas-
landi: 1. Misir, 2. Seyit Ali Sultan, 3. Abdal Musa, 4. Diirbah
Sultan, 5. Kerbela, 6. Rumeli Hisari. Son zamanlarda, bu hila-
fet verilisi hemen biitiin Bektasi tekkelerinde yapilir hale gel-
migti.

Hilafet boylece yalmz Pirevi postnigini tarafindan verile-
bilecek bir iinvan olmaktan ¢ikmis, her Bektasgi babas tarafin-
dan tevcih edilebilecek bir hale gelmistir.

Bektagilik'te zikir, Kelime-i Tevhid ile yapilir. Bektasi
Ahmet Rifat g6yle anlatiyor bunu: "Cenabt Resul-i Ekrem den
Murtaza Ali'ye telkin olunan zikir, siiphesiz Kelime-i Tevhid
idi. Hurka giyme yonii dahi Alemlerin Efendisi Hz. Peygam-
ber'den Ali'ye ve ondan da biiyiik seyhlere ulasa ulasa gelmis-
tir. Su zamana gelinceye kadar, belirlenen tarz iizre miiridler
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seyhlerden zikir telekkun eder hirka ve tag giyerler. Bunlarla il-
gili merasimler dahi Muhammedi siinnettir. Bektagiye tarika-
tinde hirka ve tag giymek dadeti gegerli oldugu gibi, zikir telkini
dahi caridir. Bu zikir, Hacegdn tabir olunan hafi zikir erbabin-
dan Abdiilhalik Gucduvdni'nin seyhi Yusuf Hemedadni'den Ah-
met Yesevi'ye, ondan da Hiinkdr Haci Bektags veli'ye ulagmigtir.
Eski Babagan ziimresi, surada anlattigimiz vechile amel et-
miglerdir...Eski Bektagilerin telkin ettikleri Tevella ve Teber-
ra (Ehlibeyt dostlarina dostluk, diigmanlarina kin) dan esas
maksat tevhid zikri ve miicahede ile biitiin masivadan uzak
durmaktir; zikri terk etmek degildir...Bektagiye dervigleri gizli
zikir (kalbi zikir) ashabindan olduklarindan bu tarikatin
seyhleri halifelerini posta oturturken veya onlara hilafet verir-
ken oteki seyhleri davet etme ve toplantilar yapma yoniine git-
memiglerdir...” %%

Tarikat telkini ise $6yle yapilmaktadir: Tarikata girmek
isteyen miirid, telkinde bulunacak miirsidin kargisinda diz ¢6-
ker. Estagfirullah denerek tévbeye baglamir. Miirid, "fani olan
her seyden, diinya gehvet ve istigalinden, Allah'a yaklasmaya
engel olacak her seyden uzak kalmaya" biitiin bu seylerden y1-
kanmaya niyet eder. Hz. Peygamber'e salat ve selam getiri-
lir.

Bunun ardindan miirgid su sekilde telkin ve bey'at verir:
"Erenler meydaninda, pir huzurunda miirgidine teslim-i riza-
da oidun mu? O halde, haram yeme, yalan soyleme, zina ve liva-
ta yapma. Elinle koymadigin (sana ait olmayan) geyi alma. Go-
ziinle her gordiigiinii soyleme. Bildigini bilme, igittigini soyle-
me. Allah, Muhammed, Ali... On iki Imam’a, hanedan-i Ehli-
beyt'e iman ve tkrar ettin mi? (Bunun ardindan Kur'an-in
bey'at, riza, teslimiyetle ilgili Gyetlerinden bir kismi okunur.)

155 Aym eser, 211-212
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Telkin veren devam eder: "Kazaya razi olup kadere baglan-
din mu? Bunun ikisini bir bilip gece ve giindiiz gonliinde Allah-
Muhamed-Ali'yi miirgidin vasitastyla birledin mi?

. Hak dedigimizi hak bilip, batil dedigimizi batil tanidin
rmi? Suretd haktan goriiniip miinafik olan kimsenin soziine al-
danarak yolundan saparsan mahger giinii Hak huzurunda yii-
ziin kara olsun mu? Kurtulmuglar tarikatinden olup Cafer-i
Sadik'in ictihady iizre hak bilip batil dedigimize aynen
inandin mi? Rehberini, miirsidini bildin mi? Hazreti Peygam-
ber'in sevdigini sevip tevella, sevmedigini sevmeyip teberra et-
tin mi? Eger bu tkrardan donersen magher giinii yiiziin kara ol-
sun mu? Allah, Muhammed, Ali seni itkrarninda sahip kadem
eyleye. Hi1..."

Bunlan Dinleyen miirid Dkranim Isbat etmeli, yani bu so-
rulara miisbet cevap vermelidir. Isbat-1 Ikrar goyle yapihr: “Al-
lah in kuluyum. Adem Safiyyullah neslindenim. Ibrahim Ha-
lilullah milletindenim. Dinim Islam, kitabim Kur'an, kiblem
Kabe'dir. Muhammed Mustafa iimmetindenim. Sah-1 Merdan-
1 Murtaza Ali'nin bendesiyim. Giirith-i Naciye'den, Imam Ca-
fer Sadik mezhebindenim. Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu
Ekber."

Bektasi ahlakinin temelinde insana sayg: yatar. Bu
sayg, insan-Allah beraberligi veya Hak-halk aynilig gibi te-
mel bir inamgin uzantisidir. Insan, Allah'in buvarhk aleminde-
ki en biiyiik zuhidru ve tecellisi olarak, muhteremdir. Ona say-
g1, ibadetlerin en biiyiigii olmakla kalmaz; sonug olarak ibade-
tin 6z, esasi olur.

Insanhgin Budist, Hiristiyan, Miisliman, Orta Asya-Sa-
man mirasini, Kur'an ve Muhammedi yaklagim denetiminde
esrarh bir senteze kavusturan Bektagsilik, insan ruhunun kib-
lesi ve huzur ve mutlulugun esasiolarak, insana saygiy tesbit
etmis bulunuyor. Bu anlayigin asli uzantilar1 vahdeti viicut
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yani insan-varlik-Allah birligi, sevgi, ask, hizmettir. Bu
esprinin semboli Allah-Muhammed-Ali tg¢listidir. Mu-
hammed, Allah'in vahyini sahsiyeti ile fiil haline getirdigi gibi,
Ali de Muhammed Siinneti'nin fiili érnegidir. Bu igiini birbi-
rinden ayirarak anlamak ve onlarin sunacagi ilhamdan yarar-
lanmak miimkiin olmaz.

Bektasiligin, zaferleri kadar 6limsiizliigiiniin de garantisi
olan bu insan anlayisy, kisir ruhlar tarafindan “Insanperestlik”
olarak vasiflandirilmigtir. Bektagiler buna hi¢ aldirmazlar.
Cinki insan, Allah'in tecellisidir. Bir Bektasi i¢in Allah-Mu-
hammed-Ali tgliisiiniin sundugu espri iginde insana perestis,
Hakk'in ta kendisine perestistir. Ciinki insanin yizii, Hakk'in
yuzidiir. Gergek Beytullah'tir.

Bektasiler, insana sayginin, hatta insana secdenin, esasta
Allah'a sayg ve secde oldugunu soyler, bunu anlamak i¢in de
Kur'an'da yeralan Adem'e secde hikayesinin yeterli oldugunu
one siirerler. Ahmet Rifath dinleyelim: "Bektagi tarikatinin
erkanindan olan Niyaz (yalvarir-yakarir bir eda ile miirsgidin
elini, etegini 6pmek) rica ve yalvarmak mdnaswnadir. Secde, go-
riiniigte Adem'e ise de gercekte Allah’'a ibadetti. Ciinkii o secde,
Allah’in emrine imtisalden bagka bir gey degildi.” Meleklerin
Adem'e secdesi onu ululamak ve onun éniinde boyun egmekti.
Yusuf Peygamber'in kardeslerinin secdeleri de bu ciimleden-
di...Denmistir ki, Adem'e secde olayinda Adem kible idi ve secde
Allah'a gidiyordu.

Miirgidin huzurunda, onu hak ermis bilerek hayir duasim
talep i¢in yliziini-go6ziini yerlere siirmek yani niyaz etmek ta-
rikat edeplerindendir...Bu, secde degildir. Insan, biitiin ilahi
isim ve sifatlarin zuhiar alamdir. Biitin varhklar, insan igin ya-
ratilmigtir. Allah, insanda tecelli ettigi gibi higbir seyde tecelli
etmemistir. Bunun i¢indir ki insan, varhklarin en segkinidir.
Ibadete layik, ancak Allah'tir, ama her goniilde Allah'dan gayn
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maksut yoktur. Insan kendi maksudunu Allah'tan gayn zan-
netse bile, hakiki maksut yine Allah'tir... Arifin her seyde
Hakk'1 gérmesi seytan gibi, varolmay: kendi nefsine vermesin-
den degil, varhkta Allah'tan gayr sey gormemesindendir.

Iste, tarikatteki niyazin esas manasi budur ve bu niyaz,
derviglerin korumak zorunda olduklar yirmi edepten biri-
dir..."1%6

Bektasiligin bu insan telakkisini, yine Ahmet Rifatin ne-
fis iislubundan, kismen sadelestirilmis olarak izleyelim: "Insa-
nn biitiin varliklardan miitkemmel ve muhteremi olmast onun
ilahi emanetin hamili olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu in-
san da insan-1 kamil ve insan-i1 hakikidir, insan- tabii de-
gil..Insan, mahluklarin hepsinden yiicedir, ¢iinkii biitiin ol-
gunluk ve erginlikleri insan toplamugstir. Bu, ilahi kemalat top-
lama ménasinadir. Ote yandan, bir sinek insandan daha iis-
tiindiir: Sinek ugar, insan ugamaz. Karincada dahi bir kemal
vardir ki insan-1 kamil de bile olmaz. Her seyin kendine has bir
kemali vardir, o sey o kemalde digerlerinden istiindiir. Anlagt-
lan odur ki, her varligin, yiicelikten bir hissesi vardir. Esasen
her varligin viicut bulmasi, anilan kemalden hissedar olmasi-
nin bir sonucudur. Hakkin bilinmesi de o kemal sayesindedir.
Allah eri ariflerin kemali ise, varliktaki bu kemali farketmele-
rindedir. Onlar, varligin tasidigh bu kemali gordiiklerinden hig
bir seye hakaret etmez, hicbir seyi kiicitk gormezler..."">"

Ahmet Rifat'in bu yaklagimi, ¢gagimizin biyik alim-digi-
niirlerinden biri olan Uxkiill'iin, insanin varhktaki yeri ve an-
lamiyla ilgili gérislerinin, yillar 6nceden sergilenigidir. Ne var
ki, biz burada, meseleye Ahmet Rifat-Uxkiill mukayesesi agi-
sindan yaklagacak durumda degiliz.'%®

156 Aym eser, 220-221

157 Aym eser, 218-219 .

158 Uxkill'in diguncelerinin bir degerlendiriligi igin bk. Ozturk, Kur'an
ve Siunnete Gére Tasavvul, 79-82
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Insana saygiy: giinliik hayatlannda musafaha (iki eli ku-
lanarak tokalagma), el 6pme (Bektasi ve Mevlevilerde genel-
likle karsilikhidir), bas kesme (karsilasilan insanin 6niinde
saygiyla egilme) seklinde tatbike koyan Bektasilerin misafire
hizmet (mihmana hizmet) anlayislan da insan sevgisi ve insa-
na sayginin hayranhk uyandirici bir tezahiridir. Anadolu in-
saminin misafirperverliginin destanlk beliriglerinin kaynak
kurumu, Bektasilik'tir. Kategorik ruhsal mertebeleri ifade
eden 12 posttan biri Mihman Postu, yani misafire hizmet pos-
tudur.

Misafire hizmetin, Peygamberler tarihinde en biiyiik tem-
silcisi olarak Hz. Ibrahim kabul edilir. Kur'an onun bu seckin-
ligine agik¢a isaret etmektedir. 1> Onun bu tavri, daha sonraki
torunlan Hasimilerde, 6zellikle Abdiilmuttalip (Hz. Mu-
hammed ve Hz. Ali'nin dedeleri) ve Ebi Talip (Ali'nin babasi)
ile Hz. Muhammed ve Ali'de destanlk ¢apta tecelli etmigtir. Biz
bu konuyu, temel kaynaklarina atiflar yaparak, Hazreti Fati-
ma adh etiidiimiizde genig¢e anlattigimiz i¢in oraya génderme
yapmakla yetiniyoruz.

Insana sayginin en 6nemli uzantisi, kadina saygidir.
Bagka bir ifadeyle, insana saygi, kadina saygisiz kemalini bul-
mamaktadir. Tiirkler tarafindan kurulan tarikatler, baglangig-
tan beri, kadina saygiy1 kurallagtirmakla da temayiiz etmigler-
dir. Bunlarin baginda Yesevilik'i goriiyoruz. Tiirk toresindeki
kadina saygiyy, Islam Peygamberi'nin kadin haklanna verdigi
biiyiik 6nem ve kadina merhametiyle birlestiren Yesevilik, ¢ev-
renin ve fakihlerin tenkitlerine aldirmadan kadini zikir meclis-
lerine ahyor ve ona erkekle esit muamele ediyordu. Esasinda,
kadina sayg: tasavvuf diisiincesinin belirgin niteliklerinden bi-
ri olarak goriiliiyor. Sitfileri tenkitleriyle iinlii bir alim olan ibn
Cevzi, eseri Telbisu Iblis'te sifilerin, kadinlan zikir meclisleri-

159. bk. Kur'an, Zariyat suresi, 24-30
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ne kabul etmelerini bir "sapma” olarak nitelendirmekte ve sifi
tutum karsisinda fakihlerin kuralcihgin sergilemektedir.

Biitiin himmetini bir kadina, Kadincik Ana'ya veren, ilk
kez bir kadin tarafindan misafir edilip izzet-ikram géren bir pi-
rin, Hac1 Bektag Veli'nin manevi evladi olan Bektagiler, kadim
muazzez ve kutsal bilmiglerdir. Bu anlayasin bir sonucu ola-
rak, Bektasilerde bosanma, fakihlerin anladig gibi, serbestge
igleyen bir kurum degildir. Kadin, erkegin, "sinirleri bozuldu-
gu anda" kapidisan edebilecegi yar1 kole bir varhk olmaktan
¢ikanilmigtir. Bosanma ancak fuhus ve benzeri hallerde vuku-
bulur. Bagka tiirli bogsanmalar, yok denecek kadar azdir. Daha
once isaret ettigimiz, "Cumhuriyet idaresinin Bektagiligin
emellerinin gerceklestirmis bulundugu" yolundaki yorum,
Cumhuriyetin kadina kazandirdig: sayginhk ve haklardan ha-
reketle varilmig bir sonug olabilir. Ciinkii Bektasiler pek iyi bil-
mekteydiler ki, tipki kendileri gibi, kadin da Osmanh diize-
ninden ¢ok ¢ekmigtir.

Tarikata kabul merasim ve ayini olan 1krar ayininden
maada Bektagilerin dillere destan olmus ve biiyiik 6l¢iide istis-
mar ve aleyhte porpagandaya malzeme yapilmis bir de Ayin-i
Cem'leri vardir. Siinni muhitlerin kismen latife, kismen de ka-
ra ¢alma vesilesi yaptiklari1 bu ayin, genel esprisi bakimindan
sazh-sozlii-igkili bir zikir ve sohbet toplantisidir.

Bazilarina gore Ayin-i Cem, Irarr'in sarap meclislerinin ef-
sanevi ismi Cem'in adina izafetle anilan bir igki meclisidir.

Bu ayinin igki ile mezcedilmig olmas: bu tezin makul go-
rilmesine egilimi artirmigsa da, bir tasavvufi-ruhsal toplant:
karsisinda oldugumuzu diigiiniirsek su agiklamanin daha uy-
gun bir yaklagim sergiledigi soylenebilir: Cem’, tasavvufta tef-
rika veya firka'nin zidd:1 alarak, kulun Allah ile birlik haline
ulagmasini ve Yaratan-yaratilan tefriki yapamayacak noktaya
gelmesini ifade eder. Cem'in daha ileri merhalelerde ad:
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Cem'ul-Cem' veya Aynu'l-Cem’' olmaktadir. Bu son iki ma-
kam fena fillah ve bagka billah manalarim ifade eder. Iste,
Bektagilerin Ayin-i Cem' diye anilan toplantilarinin, bu ikinci
etimolojinin mahsulii olmas1 akla daha uygun gelmektedir.

Ayin-i Cem, Aynii'l-Cem'in ta kendisi olabilecegi gibi ayin
ve cem' kelimelerinin birlestirilmesi de olabilir ki bu ikinci ge-
kilde, Cem' ayini manasim tasimak suretiyle birincinin igaret
ettigi gayeye igsaret edecektir.

Bu ayinin teferruath bir anlatimina girmeyecegiz. Esas
seyri sudur: Bektasi seyhinin bagskanlhginda toplanan dervis-
ler, kadinh erkekli, pirin huzurunda oturur sarap ve raki cin-
sinden bir igki ile demlendikten sonra semaa (pervaz) bas-
larlar. Sema yani zikir kadin ve erkeklerin birbirlerinin ellerini
tutarak donmeleriyle olur. Kars: cinsler birbirlerini kucakla-
mazlar, sarilmazlar. Vecd ve istigrak iginde bir siire sema edip
donen dervigler, yine miirsidin igareti ile bir son dua yaparak
daghrlar. Isin esasi budur. Bunun aksine, "ayinde kadin-er-
kek sarmag-dolas olmakta, 1siklar: sondiirerek adi miinasebet-
lere girmekte" vs. seklindeki iddialar, Bektasilerin lanetle an-

diklar: ve bizim de hig¢bir zaman miisahede etmedigimiz seyler-
dir.

Cem'’ ayininin belirli bir zamam yoktur. Her giin dahi yap:-
labilir.
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